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بجموع إفادات و تحقيقات للامام المحدث الفقبه 
المرى الجيل. المصلح الكبيرء الداعى إلى عقيدة 
التوحمد الخالص ء و السنة السنية البناءء الامام 
رشيد أحمد الكتكرهى ( م ++1ه ) . 


جعما و ألفها 
العلامة الكبير الشيخ الحدث مد يحبى بن تمد إسعاعيل الكاندهلوى 
(عم>+#وره) 
حققها و علق عليبا 


مؤت كف رلا از قزاف ة تعولؤهاة 
شيخ الحديث سابقاً فى مدرسة مظاهر العلوم سبارتقور ( الطند ) 
واقدم الا 


سماحة الشبيخ السيد أنى الحسن على الحستى الندوى 


طبع الكتاب فى 
مطبعة ندوة المللاء لكبنؤ ( الند ) 
وموزه - ملاوام 


الكوكب الدرى )١(‏ الجرء الثاى 


0 
أبواب الوكاة عن رسول أنه عه 


[ قوله فرق متيلا فتال مم الأخسرون و رب الكعبة ] لم يكن قوله مَك 
هذا قصداً منه برؤية أنى ذر بسمعه بل كان النى عَقبْمْ لعله كشف عليه شى من 
أحواهم فاتفق إثيان أنى ذر فى زمان قول الى ,َم ذاك ؛ فلا سمع أنو ذر هذا 
و ل يكن هناك أحد يتكلم بالنى َع خاف أبو ذر و جلس مفكرا فى نفسه لعلى 
أذنبت ذنآ أو نزل فى شى ١‏ ثم إنه لم يطق أن يصبر حتى بأل النى لله من م 
فداك أنى و أى فقال [ مم الأكثرون ] و المراد يذلك أصماب النصب أى نصاب 
المال من التقدين و غيرهما » وقد صرح الال الناطق بعد ذلك فالظاهر أن يراد 
بالآول الصامت : 1 ذلك تأس لا ذهب [له )١(‏ الامام من أن الدرام الكثيرة 


)١(‏ إشارة إلى مسألة الايمان يعى من لف علل الال الكثير أو الدراثم 
الكثيرة يراد ما التصاب كذا فى تقرير مولاءا رضى المسر._ المرحوم ؛ 
قلت : إلا أن المسألة خلافية فن الحداية : لو قال مال عظىم لم يصدق فى 
أقل من مأنى درهم لأنه أثر مال موعوف فلا جوز إلغاء الوصف » 

و التصاب مال عظيى حبى اعتبر صاحبه فنا به و الغى عظيم عند الئاس 2 
وعن أنى حنيفة أنه لا يصدق فى أقل هن عشيرة دراهم وهى نصاب السرقة 
واعنه مثل جواب الكتاب و هذا إذا قال من الدراه أما إذا قال من 
الدنائير فالتقدير فيا بالعشرين و فى الابل مخمس وعثرين لأه أدنى نصاب سم 


الكوكب الدرى 0 الجز. الى 


وامال الكثير هو الاصاب لا دوءه لكنه بخدشه أن الواقع فى الحديك صيفة التفضيل 
ولا يتم الاستدلال على الكثير )١(‏ نعم يستدل بذلك على افظ الأكير نئل » ولعل 
الجواب أن التفضيل غير مقصود لما أنه قد ورد فى تلك الرواية بعيدبا فى اظريق 
آتغرم المكثرون فلا كان كذلك كان المراد بها واحدا مع أن الاستدلال بالرواية 
الثانية التى ذكرناها نام لا عالة و أيضا فالكثر ة عند الشرع عل اعتبارها بالتصاب 


بهذ الروايات . 

[ قوله إلا هن قال هكذا و هكذا لى بين يديه واعن عينه وعن شماله ] 
ذلك تأبيد لما ذهب إليه الامام من أرض الفضل على قرت يوم فى أداء الزكاة 
خلاف الآولى وجه التأيد أن النصاب لما كان أقله مأفى درم فركاته لا تكون إلا 
خمة درام فكيف يمكن نشره فى هينه و خلفه و شماله و بين يديه إذا أعطى كل 
فقير زاداً على قوت يوم إلا أن يكون )١(‏ فقيراً ذا عيال فاعطاؤه القدر الكثير * 


##©ه يحب قيه من ججشيه و فى غير مال الزكاة بتيمة النصاب .و لو قال درام 
كثيرة لم يصدق فى أقل من عشرة هذا .عند أفى حشفة ٠‏ وعندههما لم يصدق 
فى أقل هن مأتين : انتهى » وهكذا قال صاحب البدائع فى الدرامم الكثيرة 
زاد ولو قال لفلان على مال عظبم أو. كثير لا يصدق فى أقل رح هأق 
در فى المشهورء وروى عن ألى حنيفة رحه الله أن عليه عشرة » أتهى ؛ 
2 فعل أمهمم فرقرا بين المال اللكثير والدراهم الكثيرة فتأمل . 

)5١(‏ و حاصل الابراد أن الوارد فى الحديث أفظ الا كثر فلا ينم الاستدلال 
على المسألة المذكررة و هى الخاف بالمال الكثير نعم يصم الاستدلال على 
الحاف بالمال الآكثر » و حاصل الجواب أن الصيئة و إن وردت بافظ 
التفضيل لكنه لبس عكقصود فى الحديث . ظ 

0( : أرها صريماً فى كلامهم و ذكر صاحب الدر الختار ندب دفع هأ يغئيه 
يومه عن السؤال و اعتار اله من حاجة وعبال ؛ قال ابن عابدين : أشار هه 


الكوكب الدرى (+) - “4 الجزه لثانى 


إعطاء لكلى مسكين بقدر ألقوت . 
عزن ال انان الت 1 الى ذل أنعن هئتها الى با فى 
الانًا لاله كان ين بها وإفرح فى هذه الخال أكثر من ضنه وفرحه فى غير لؤلك - 
فنجازى به فى تلك الرئة و [ قوله كلنا نفذت إلخ ] فى بعض )١(‏ الروابات كلأ 
نفدت أولاها عادت عليه أخشراها توجيبه أن يعتبر الأول هن الجائب الآخير إذ 
الآول والآخير اعتبارى فان اعتير وضع القدم (م) كان أولاها من الجاني المتقدم 
و إن اعتير المد والاكثر كون السائق خافها فعتير الأول من جانسه و فى جاأنيه 
أولاها هى أخراما فى وضع القدم . اا 
قوله [ حتى يقضى بين الناس ] يعى أن وطيما اهن بنتهى 5 * القضاء فبعد - 
ذلك إن كان [نكاره قبه أيضأ جووى باحراق ذابه فى ثأر جيم ولزن كان مقتصرأ 
على ظاعره طسب بأن كان معتقداً فرضيته فلمل الله يعؤو عنه و يقتصر على تخريب 
ظاهره 'جزءاً على إنكاره فى الظاهر . 
سه إلى أنه ليس المراد دفع ما تيه فى ذلك اليوم عن سؤال القوت فقط بل 
عن منؤال جيع ما يحتاجه فيه لنفسه وعاله؛ اتهى » وقال صاحب البدائع 
ذكر فى الجامع الصخير أن يغى به إنساناً أحب إلى و لم يرد يه الاغنناء 
المطلق لآن ذلك هكروه و [با أراد به المقيد و هو أن يفليه يومأ أو 
أناماً عن المسألة لآن الصدقة وضعت كل هذا الاغناء » اتهى 
000 © وه ملسمل بر الوا فد ورد فيه قاب عرل الراوى .قاله عياض 
ووجهه القارى بأنها بمر على التتابع فاذا اتتبى إلى الاخرى إل الغاية ردت 
من هذه الخاية كذا فى البذل ٠‏ و هذا التوجيه غير ما أفاده الشيخ . 
(0) يعنى إن'اعتير معى الصرمة ء فالظاهر العداد من القدام وإن اعتبر ما هو 
المعتاد فى العد مكون غابآ من جاني السائق لأنه يمد الأقرب فالآب عنه 
فيكون العداد من الخلف لأنه قريب من السائق . 


الكركب الادى 00 (4) . الجرء الثانى 


[ قال الأكثرون أصحاب عثرة آلاف ] إثما اضطر (9) إلى ذا لآن 
الوعيد المذكور يحقق أن هذا لبس فى الاعطاء التطوع فكان فرضاً و مُقدار الفرض 
لا تبلغ إلى حد ينشرها فى جمبع جهاله إلا أن يكون قد ملك عشرة لاقن درام 
وأنت تلم ما بنا فى نوجيبه (؟) فالظاهر (؟) أن هذ| تفسير لأكيرين فى بعضن 
الأحوال بدتى أن المكثر قد يطاق على هذا المعى أيضأ . 

[ قوله إذا أدبت زكاة مالك فقد قضيت ما عليك ] و استدل بهذا الحديث 
من أثكر وجوب الأضية فنا فلزم أن لا يحب صدقة الفطر مع أنم قلم بفرضيتما 
فا هو جوابك فهو جوابناء و يمكن أن يقال إن معناه قد قضيت ما عليك من 


الؤكاة ( 4+) أو من نفقات اتطوع أو أدبت ما ورد الوعيد بعركه أو قضيت ما عليك 
7 2 555555 ااا ااا الل للب 
)١(‏ مو الظاهر أنه إتما أضطر إلى هذا التفسير لآن عشرة آلاف جامعة +لة 


الأعداد الى هى أساس التعديد عند العرب فانها جامعة للاحاد و العشرات 

.و المثين و الآلوف . 

(+) الظاهر أنه إشارة إلى ما تقدم من أن المراد بالكيرة التصاب . 

(+) و عل عا فى الحاشية من أن التفسير عن الضحاك ورد فى موضع: آخر لا 
ساجة إلى التوجيه ولفظبا هذا التفسير عن الضحاك لخديثكآخر وهو قوله 
ك2 من قرأ ألف آية كتب عن المكثرين المقنطرين » و فسر المكثرين 
أصماب عثرة آلاف درم , و أوود الترمذى هذا افير ينا لثاسية 
ضعيفة : اتهى . ظ 

(4) و عل هذا نفائدة الكلام أنه لا يق بعد أداء مال الزكاة شى آخر منتظر 
لسقوط الكاة كأكل النار وغيره بل يكق لفراغ الذمة أداء مالا نعم يشكل 
سقوط نفقات التطوع بأدا, مال الركاةء اللهم إلا أن يقال أن المي ل ببق 
بعد أداء الزكاة كاملا مكلا ميد فافة إلى التطوعات ؛ فان أداء الفرائض 
كاف للجاة أو المعتى إذا أديت مال الركاة فى نفقات التاوع لم ببق للفتات سه 


الكوكب الدرى 2 (ه) 8 الجرء الثانى 
لاللساس 0د يبيب سوا 


ما ذكره الله تعالى فى كتابه بقوله « ولا ينفقونها فى سبل الله فشر » الآيةء أو 
يقال إن قوله ذلك كان قبل ورت الفطرة )١(‏ والاضية أو المزاد 86 م 
وجب بالكتاب ٠‏ و إن كان بعض ها وجب بالسنة باقاً بمدء والحق فى الجواب 
أن هذا بان الحثوق اتى نجب بنفس المال و لا دنا مج ف سعوينا إلى سبب آخر 
بل سب وجويا المال فقط . و إن شرط فى ذلك شى آخر و ليس هذا إلا 
الكاة » و أما صدقة الفطر و الأضمبة فانما وجوبهما مضاف إلى سبب آخر و إن 
كان امال مشروطاً فببيا فار الأضمة لو تطق وجوبها بنفس امال كالزكاة لا ساغ 
ثثالك أن يأكل منبا كالركاة بل الواجب فيها هو الاراقة بمارض الضيافة وهو حاصل 
بالذع فيجوز الأكل بعد ذلك منها لمدم تعاق القرية بعين اللحم فبلا ألكر اأشافعية 
يذلك الحديث وجوب نفقة الروجات و الولد الصغار و الأبوين امحتاجين والأاقرياء 
الآخر إذا كانوا حتاجين غير قادرين على الكسب وهو نتى وهلا أعفام عن المج 
و الصوم و الصلاة فان كلية ها عامة و مخصيصه بالمال خلاف الظاهر . 


سه متيل احتياج إلى مال آلخر فتأمل . و الآوجه عندى فى معتى الحديث أنك 
[ذا ا الركاة بعد برهة من الزمان و لو بعد سنين ثلا ف#سد قضيت 
ما عابك ولا يمب شت آخر لأجل التأخير 5 قالوا بوجوب الفدية أيضأ 
تأخير قضاء رءضان إلى رمضان آخرء هسذا هو الأوجه عندى فى معى 
الحديث لكى لم أره فى كلام أحد من المشايخ قأمل ٠‏ دالا بعد أيضاً أيه 
0 ييه دفع بذلك ها ينوم من قوله الآنى قريباً إن 9 ف المال لقأ سوى الركاة 
من وجوب شن آخر سوى الزكاة فنبه عليه السلام هذا أن الحديث الآنى 
من مكارم الاخلاق ٠‏ 

)١(‏ تمل إنه لمن أو غاط حتى أوردوا على صاحب القادوس أيضأ لكن اللفظ 

كثير الاستعمال فى كلام الفقباء كأ قاله ابن عابدين . 


الكيكب الددى 0 الجز. الثانى 


[ د قرل إلا أن تطوع ] .ثل ما (1) ذكرنا فيما تقدم : 
[ قال كنا نتمى “أن يتدىء الأعرانى العاقل ] كان ذلك حين «نعوأً'(7) عن 
الؤال هن غير عادية يحمت أو واقعة وقعت ء و كان السبب فى ذلك مبالغتب6فى 
السؤال عما لا يعنيهم وكان ذلك لا عليه البى ميته من حسن الخلق الذى لا يتصوز 
عله :مزيد و كانوا بعد المع يحبون أن سأل أحد فيسمعوا عن الى عَلِيْمْ حكه 
ولم يمنع الأعراب و من أنى من بعد فالمم كابوا! مرخصين فى المألة ما شاؤا ما 
وقع و لم بقع و ذلك لا فى الاتيان لمسألة مسألة من الخرج عليهم و قيده .بالعاقل 
لآن من لا يعقل فلمله يفمل ينآ يسوء به النى كم أو 'أصحابه و لآن غير العاقل 
ليس فى سوال كثير فائدة لآنه لا يسأل إلا على قدر فهمه » وكان من جملة دلائل 
عفل هذا السائل أنه لم تند فى اعتقاديات مزهيه و أصول أعباله على شير الواحد 
و أنه جى بين شيه يله . و أنه ذكر فى محلينه الأول ما ذير به المحلوف عظمة 
شأنه و جلال كبريائه تى لا يقدم على الحلف الكاذب باسم الرب تبارك و تعالى 
الذى هذا شأنه م لا أقر برسالته اقتصر :عل الف بالمرسل ول بحت إلى ذكى 
خلق تلك المخلوقات العظام ثانا و إنه لا على أن الزساة لا كت أعرنا 9 شبادة ظ 
ملك ولا مم رؤيته فى صورته و إذا “صور بصورة بشر 'فن أين الاعماد عنى 
أنه ملك فاقتصر على التحليف لآنه لم يمد إلى الاشباد سبيلا و لقد علت بذنلك أن . 
الاعتياد و الحم على الحلف واجب عند التفاء بين و أنه وب بعساد ماع ذلك 
و #تريره ولح يابث 22 يقع ليث فى تبليغ ها أرسله قومه لتصديقها و وكلوه من 
:)١(‏ بنظر فى أى عل تتم فلم أره . ظ ا6ا 0 
(؟) قال الحافظ فى الفتمم : وقع فى رواية هوسى بن عا بساده عن أل 
فى أوله قال را أن نسأل الى يقد فكان يمجبنا أن يم الرجل 
من أهل البادية العاقل فبسأله و تحن المع خجماء دجل المدريث : . كان 1 
7 انا أشار إل أية المادة ٠‏ أتهى . 5 [ 


الكو كب الدرى [ ( ؟* ) الجرء الثانى 


جانهم كافة لتحقيقبا و ثلا يكون طول جلوسه ثقلا عليه مله واكم ذلك إنفسسه 
لحتارتها عنده لا ستلرم أن يكون كذلك فى نفس الام أيضآً : 

[ فقال والذى بشك بالحق لا أدع منين شيثأ ولا أجاوزهن ] المراد ,ذاك 
أن لا أتصرف بزيادة و لا نقصان فى تبليغهها أو المراد لا أنقص ولا أزيد فى 
أركامها و واجباتها و أنءالا التى عليتيها » و لا بعد أيضأ أن يقال لا أزيد و لا 
أنقص عن هذه الآركان. الآربعة أو لا أزيد ولا أنقص على هذه فى اعتقاد وجوب 
العمل بما أو لا أزيد على هذا معتقداً بوجوب الؤيادة و كذا فى شق النقصان غاية 
الآمى أنه بلزم القرل بعدم [قراره التطوعات فى جميع )١(‏ ذلك , والاضير فه. 
لآن هذه الأفعال كافية فى دخول الجلة و هو الذي فاله النى مقت و التطوع ارفع 
الدرجات و لم يذكره . < 
[.و قوله إن صدق الأعرانى | أى بلنه م قال أو فعله م قال. دخيل الجنة 
لآنه بلغه غيره ٠‏ فالظاهر أنه لا بترم أيضا . 

[ قوله قد عفوت عن صدقة الخيل و الرقيق ] هذا ديل ١‏ لما قال الصاحبان 
من عدم وجوب الزاة فى الخيل (؟) و من أقوى أدلة الصاحين أن الى َع 1 


(5) أى فى ججيع الاحكام المذكورة فى الحديث , وابيس المراد جميع التوجبهات 

فانف بعءضما لايازم الافرار برك ااتطوعات ا فى نوجيه اعتقاد وجوب العمل . 

(9) فى البدائع : الخول إن كانت تعاف آر كوب أو الخمل أو الجباد فلا ركاة 

فا 8 ء و إن كانت لاتجارة تحب إجماعاً . اتهى ء و حى الحانظ 

فى انتج عدم وجوب الزكاة فيمها مطلقً عن أهل الظاهر . و لو كانت 

للتجارة » لكن عاءسة شرام الديث وانقلة المذامب ذكروا الاجماع على 

وجوب الزكاة إذا كانت للتججارة فكأنمم لم يلتفتوا إلى خلاف أهل الظاهر 

و أما إذا كانت الخيل سائة فالآئمة الثلاية و صاحبا أنى حيفة قالوا بعدم 
وجوب الزكاة فيبا لحديث الباب و هو عختسار الطحاوى : و قال الامام سم 


الكوكب الدرى (68) 2 الجر. الثانى 


لم يبين مقدار نصاب الخيل و لا مقدار الواجب فيه عل أنه لاترزكاة فيها و إلا 
تيف يتصور عنه يلم أن لا يذكر هذا النوع مع كثرة )١(‏ احتاججهم إليه ول 
يخل عن استعياله. زمان عسر و لا سر و الجباد ماض إلى يوم القيامة وعل .هذا 
المذهب قرائن من كلام الننى وي لا يتمثى فى أكثرها تأويل و لا جراب (5) 
فالظاهر أن الذى ذهبا إليه هو الصواب؛ مع أنه لا شك أن الذى اختارء الامام 
أحوط المذاهب و عليه قرائن (م) أيعنأ من الروايات » و ها ورد من الروايات 
المشعرة بعدم وجوب الركاة فهى عد الامام ممولة على خيول الركوب أو الغيد 
السائمة و ما بشعر منها بالوجوب فيا فهى علد المكرين مخولة على ما إذا كانت 
لنبجارة » فالركاة فها إذ1 على حساب أموال التجارة و العروض . 

[ قوله حى قبض فقرله بسيفه ] و فى العبارة تقديم و تاخير و الاصل أنه 
مير كتب كتاب الصدقة فقرنه. بسيفه فلم يخرجه إلى عماله حبى قيض و فرضيته 
الإكاة قبل فى المئنة الثانية من الحجرة » و قيل الثالثة و قبل فرض الصوم فى الثانية 
من الحجرة والزكة فى الثلثة ٠‏ و قبل على المكس ء و قيل غير ذلك و أي ما كان 
فالعمل قبل الكذاية عرة أن 231ل هذا إلا أيه كان غير متصوص عليه عند عمال 


التخعى و و يل ين أبنت هن الصحاية و رعسوجاه أبن ايام ىق سهل الكلام 
عل الدلائل نا فُْ الأوجز 1 

(1) هذا سل لكن الخيل مع كترة الأحتياج إليما و غدم خاو زمان عر. 
استعاما لم تكن 01 أذ ذاك ما لا لق على من طالع 25-1 المفازىي ٠»‏ 
فان فى الغروات و السرايا لم كن الخيل إلا قيلة ٠‏ ْ 

(+) غير أن عبر رضى الله عنه وضع الركاة بعد الاستشارة عن الصصاية 15 بيط 

ف الاوجز فنص الآثار مقدم على القرائن اأرفوعة ٠.‏ 


() ونصوص أيضأ نو جب الحق قْ ظوررها ورفامبا 5 بسعلت فق الأوجر : 


الكوكي الدرى (و) الجر, الثانى ‏ 


الصدةة بالسكتاية بل كانوا يعون و يعملون وله ع 

[ قوله ففيها حقتان إلى عشرين و مائة ] و على هذا اتفق الملناء من دن 
عبد رسول اله عله إلى زماتا هذاء وأما قوله فق كل مين حفة وف كل أزبدين 
بنة لبون هذا عند الشافهى رحدالته () وأما عند الامام فالواجب استئناف الفريطة 
بعد العشرين و هانة » و وجه ذلك زيادة (؟) هذه العبارة الى أخذ بها الامام فى 
ان الروابات ٠و‏ اعل الشافعى رحمه الله ل تيلنه أو لم يستبرها . 

[ والا يجمع بين متفرق و لا يفرق بين مجتمع ] هذا أن الحكين يحب 
الامثال ميا عل المالك و على المصدق و ممناهما إذا كاا خطابا للمالك أنه لا يجمع 
بين متفرق مثل أن يكون لرجلين انون ثأة لكل أربعون » فأراذوا أن مجمعوهما 
لكيلا يجب فها شاتان بل يجزءهيا واحدة فنباهما عن ذلك و أما «متى قوله و لا 
بغرق بين #تمع مثل أن يكون لرجل ‏ سبعون شاة عفاف أن يأخذ المصدق منها. شاة 
ففرتها اثنين فى كل قطيح خس وثلاثون؛ و أظهر امالك اكل قطبع مالكا على حدة 
فلا بأخذ معنا لقلتبا عن مقدار التصاب و معى قوله غخافة الصدقة عنافة صكيرة 
الصدقة أو غنافة وجوب الصدقة» وهذا علة الدبيين جمبعاً وأما إذاكانا نين لاصدق 
فى قوله لا يجمع جمع مالين كل منبما لا يلغ التصاب على حدة . و معى قرله 
لا يفرق بين مجتمع كان يكون ارجل مائة وعشرون شاة ففرقبا المصدق ثلاث الأخر 
فى كل أريعين شاة وقوله عنافة المدقة ممناه مخافة قلة الصدقة أو غذافة أن لا يجمب 
الصدقة لو لم يفعل ذلك . ظ 

[ وقوله فانهما يبراجعان بالسوية ] أى على قدر حصصما [ وقوله ولا ذات / 
عب ] أى الذى يطر بنقصان القيمة . ظ ظ 


)01 راكذا مك و أحد ع الاحلاف فا يتم فيا بيع مئة تر ا 
و ثلاثين م بسطت فى الأوجز . 
٠‏ (0) إسعلت فق الطولات من العننى و الإذل واغيرهما و التلخوص فى الأوجو. 


الكوكي الدرى ظ ( )2 الجزء الثانى 


[ وفى كل أربعين مسنة ] أشار بأول اجملة من الحديث. إل أخذ المسن ههنا 
هنا و النفاوت بين الذكر و الآنثى من العم فى أداء الزكاة هدر لأن“ااشرع أمى 
أبتاء الشاة حيتث قال النبى وله فى كل أربعين شاة شساة و اسم الشأة يتاوطيا 
و كذلك البقر و الجاموس لاهدار تفاوت ها ينهما » و لعل ذالك فى عرفهم لعدم 
استعمالهم يذكور البقر )١(‏ و أيأ ما كان فيجرى فنبما الذكر و الآنثى مواء. وأما 
الابل فر وَعس فيما إلا بأداء الاناث فان أدى الذكر «نمها لم يحر عن (7) الركاة 
إلا أن تبلغ (©) قيمته الواجب فجرى به لذلك تكأنه أدى القيمة لا نفس" الابل . 

[ قوله عن .أي عبيدة عن أيه عن عبد الله] أشارو! إلى تخليط هذا والبرمذى 
أضأ يؤى' (:) إلى ذلك و الظاهر أنه بدل باعادة. الجار قوله [ و من كل حالم 
دنار ] هزا لبس. مين على أن الجزية على ,هذا القدر و إبما كان الصلح على ذلك 
و لذلك ورد فى بعض طرق هذه الروأية من كل حالم وحالمة مع اثفاق العلياء 
قاطبة أنه ليس على المرأة (ه) جزية ومذهنا «نقول عن عمر وعلى و عمان وغيرم ' 
و التفصيل فى أفداءة فى باب الجرية و .ذهب الامام 0 فى ذاك أن يوخ هن 


)01 6" مع الاستعيال أيضأ فان ف لذ كن الى كانت فائدة الزراعة فى الاناث 
نفع اللإن فتساويا. 
(0) لفحش التفاوت بين قيمتهما غاب . 
| (؟) هذا عندنا الخنفية خاصة ٠‏ والمألة خلافية بسطت فى الآوجر . 
() إذ قال عبد السلام أى الراوى الحديث الآول ثقة حافظ ٠‏ فكان ثمريكا 
5 ظ ظ 
(ه) فقد قال ابن رشد : انفقوا عل أما 0 تيجب ثلاية أوصاف الذصكورية 
و اللوغ و الحريةء اتتبى ؛ كذا فى الأوجزر . < 
(1) و لوا شتت تفصيل مالك الآمة فى ذلك و اختلاف مذاهبهم فارجع إلى 
الجرء الثالث من أوجز المالك . و ما ذكره الفيخ هن مسلك الامام هوا##تم | 


الكوكب الدرى (15) الجرء الثابى 


الفقراء درم فى كل شهر و من الغتى أربعة فى كل شهر و من الوط درههان فى 
كل شبر و الدينار عشرة درام عند الامام ٠و‏ هذا الذى تأخد من فرادم يفضل 
على قدر الديثار فكيف :بالذى تأخد مر أغنياءهم فلا عصير إلا إلى الجواب !لذي 
ذكرنا و هذا نابت بتارم الثقات و-بالحديث الآخر 1 أو عدله معافر ] نوع من 
الاب يحاب من الهن . 

قرله [ فادعهم إلى شبادة أن لا إله إلا الله ] هذا أول مايحب على العاقل 
و ببذا بشت وضع كل شثى فى مرئبتة من التقديم والتأخير [ قوله فان مم أطاعوا 
لذلك ] و إن لم يطبعوا ففيهم السيف أو الجزية [ وقوله ترد على فترام ] دفع 
لا عسى أن يتوهموا أن هؤلآء نما يفعلون ما يفعلون ليجمعوا بذلك أموالا . قلا 
أمى بردها إلى فقرائهم ل بق لهم توم و عل بذلك أيضا أن المفى و القاضى 
والواعظ و غير ذلك إذا ذكر ثيئأ تبادر. إليه شبهته ينبغى أن بدفعما اثلا يفسد 
. بذلك عقسائد الناس و عل بذلك أضأ أن زكاة كل بلدة 0000 فقراءها أو إلى 
أحو سج مهم [ .وقوله ليس بنما وبين الله .حجاب ] لا يقتضى المجاب فى غيرهأ 
إذ المقصود منه لما كان هو السرعة فى الاجاية لم ببق معناه الحقيق مقصوداً و فيه 
إشارة إلى اللعبى عن أن يأخذ خيار أمواهم قات ذلك ظلم يكون سببأ لدعوة 
المظلوم . [ 500 
[ قوله و ليس فيما.دون خمة أوسق صدقة ] قال )١(‏ الامام أبس هذه 


سعد المسمى يحزية العنوة و الجربة عنديا عل نوعين : إحداهها هذا.ء و الثانة 
جزية الصلح و فى ما اصطاح عليه امير ى الى أشار [ليما الشبخ فى 
توجيه الحديث . ظ ظ 

)١(‏ و توطبم الحلاف فى ذلك أمم اختلفوا ف العشر ونصفه هل له نصاب أم 
لاء فذهب إلى الأول لحديث الباب مالك و الشافعى و أحمد و داود 


و صاحبا أنى حنيفة و غيرههم مع الاختلاف فما ينهم فيما لا يكال و لا هه 


ام 


الكو كب الدرى (؟9) الجرء الثانى 
10 


السألة عن قيل المشر حتى يستدل بها عليه وإنما ذلك فى الركاة©ه أن سار ما ذكر 
هيئا فى بان الزكاة » ووجه ذلك أن الذي " لا رأى تفتيشهم آبم الطعام ليدفعوأ 
عن قدره الركاة عن أمواهم لتجارة عين الى مله لمم مقداراً ينبلغ قيمته(التصاب 
ق. العادة » و كان غالب معاملتهم الوسق . و لكن الانصاف خلاف ذلك فان 
تفاوت أسعار امار و الشعير و الخنطة غير قليل ٠‏ فكيف يل ماذا أراد النى َي 
يذلك حتى يعلل حكده ولا بيعد أن يقال وضع علببم فى ذلك أن لا يحرجوا فكان 
ع1 نكا عاما يع أنواع الاطعمة الى كانت توجد عندهم . 

[ قوله ليس على المسل فى فرسه و لا عبده صدقة ] هذا ما يدل على مذهب 
الماحين ء و هذا مول على عيد الخدمة و دواب الركوب عند الامام؛ و أنت 
تع أبه قول من غير بئة إلا أنه دل عليه إضافته إلى نفسه فان اأراد لو كان على 
الاطلاق ا أضيف إ[ليه إذ الملك مستفاد بقرينة إيحاب الزكاة عليه إذ لا يحب الزكاة 
إلا عل امالك . 
قوله [ فى العسل فى كل عشرة أزق زق ] هذا ظاهر على مذهب الامام )١(‏ 
بوسق كالزعفرأن و غيره م بسطت فى الأوجو ؛, و ذهب الامام الآعظم 
وامن ممه كعبر بن عبد الءزيز و مجاهد و إبراهم ااتخعى و زفر و غيرم 
إلى الثاتى لعموم الأحاديك الصححة من المثشر فما عقت السياء و نصف 
العشر فبما سق بااتضح وقالوا: حديك الاب مول عل مال التجارة أو 
منسوم كا قرره العتى أو أخبار آحاد لا تقبل بمقابلة عموم الكتاب و غير 
ذلك من الأجوبة العشرة الممبسوطة فى الاوجر ء قال ابن العربى : أقوى 
الذاهب مذهب أنى حنيقة دليلا و أحوطها للسا كين و أولاها قياءاً شكر 

التعمة و عله يدل عموم الآية و الحديث . 
(و) اختلفت الآئمة فى وجوب العشر ف العسل فقال بوجوبه أبو حنيفة وصاحباء 

و الشافغى ق القديم وأحمد 7 ابن وهب هن المالكية والأوزاعى و غيرهم 4 


الكو كب الدرى ظ (1) الجر الثانى 


وليس ذكر عشرة أزق تحديداً للنصاب حى لا يجب العشر فى أَقَق مهنبا » و [ا 

هى يان لمقدار الواجب فى السل بأنه زق فى عشرة أؤق , و منع الشافي برحه الله 

و حمله على دود القز )01 و الجواب أن الدز إبمسا ,تولد. بأكل الدودة أوواق 

الأثجار . وليس فيما عشر حتى يحب فها ينولد عنما و لا كذالك النحل فان العسل 

نما يتولد بأكلها من ثمار الأمجار وأزمارها ؛ و فيها المشر ثم إن أبا بوسسف وعمد 
رحبما الله اشترطا نصابأ لا يحب العشر فى العسل مالم يلفه ء وقد ذحكره فى 
المداية (0) مع اختلاف الروايات عنهها فى ذلك ولم يقدر عند الامام بنصاب ينتق 

الوجوب بقلئه عنه . [ 
[ قوله لا زكاة على الال المستفاد حتى حول عليه إل ] فيه شوق فان مستفيد 

الملل إما أن يكون قبل استفادته فقيراً لا شى له فلا اختلاف فى وجوب الزكأة بعد 

سه ونقاه مالك والشافنى فى الجديد و الثورى وغيرم كذا فى الأوجز مع 
السيبط فى الدلائل . < < 

)١(‏ لس المعى أنه حمل الحديث على دود القز يل المراد أنه قاس العمل على 
الابريسم و الكلام مأخوذ هن صاحب الداءة و لفظه فى العسل العشر إذا 
أخذ من أرض العشر ء و قال الشافى : لا يحب لأنه متوكد من الخيوان 
فأشبه الابريسم و لنا قوله ييه فى العسل العشرء ولآن النحل. يتناول من 
الأنوار و المار و فيبها العشر ٠‏ قكذا فأ يتولد مننبما مخلاف دود الدزء 
لأنه بتناول الآوراق و لا عشر فيبا » اتهى .2 

00 و لفظها عن أبى يوسف أله عتبر فيه خمسة أوساق . وعنه أنه لا شى فيه‎ )١١ 
» حتى يبلغ عشر قرب و عنه خمسة أمناء و عن محد خمسة أفراق » انتهى‎ 
وفى هامشه عن اابئاية : الأول ظاهر الرواية عن ألى يوسف ء وقال أيضأ‎ 
و الثالثة خمسة أمناء » أنتهى‎ ٠» عن عمد ثلاث روايات» الثاننة خمس قرب‎ 


غتصراً . 


الكركي الدرى 03 ( ١64‏ ) لجن الثانى 
للب ب بيببببب ب ل سس 


حولان الول , و إن كان قتا قبل ذلك ٠‏ فاما أن يكون غ31 ننس ما استفاده 
أو بغيده و على اثانى لا يضم المستفاد إلى الحاصل له أولا اثناناً #كى على الآول 
فاما أن يكون المستفاد حاصلا بالذى كان له أولا فيكون من مانه و زَيَاانه » أو 
لا يكون كذلك و على الآول يم اتفاقاً » و فى الشانقى اختلاف و التفصيل”ق 
الحداية )١(‏ و حواشيها [ قوله لا يصلح قبلتان فى أرض إل ] هذا الم عقص 
بالعرب قلا يمكن أحد من لبس من أهل القبلة من المكن فهاء ولذلك أخرج عر 
عدبا المبود . ظ 

[ اب فى زكاة الخل قرله تصدقن و و من حلكن ] هذا يكن أن يكرن 
لقنا لذن حل النساء أنفس أموالهن عندمن فكأنه قال : لا بتتعن عن التصدق ٠ن‏ 
13 شتى حتى من الل » و يمكن أن يكون تنزلا لآن قلاشون و أسورممين كانت 
ف الأكثر عن أمثال الفه و غير ذالك فكان المراد عل هذا تصدقن من كل شى 
ليل أو كثير و لو من الحل فان لها قيمة أيضأ وهذا عند الامام مول على اانافلة 


. 35 : 
)١(‏ فى اغطداية: من كان له نصاب فاستفاد فى أثناء الحول من جنسه ممه إليهء 


و زكاه به ء و قال الشافعى : لا يضم لآنه أصل فى حق الماك ككذا فى 
وظفته مخلاف الأولاد و الآريلح ؛ لآتما تابعة فى الملك حتى مذكت يملك 
. الاصلاء ولا أن المجاننة هى انعلة فى الآولاد والآرباح لآن عندها يتمسر 

القيز فعسر اعتبار الحول لكل مستفاد و ما شرط الول إلا للتبسير : 

انتهى , و فى هامشه عن العيى المستفاد على توعين : الآول أن يكون من 

جنسه ء و الثاقى أن يكون من غير جنسه ‏ إذا كان له إيل فاستفاد بترا 
فلا يضم إلى الذى عنده الاتفاق » والآول على نوعين: أحدهما أن يكون 

المستفاد من الاصل كالآولاد و الأرباح فينم بالاجماع » والثانى أن يكون . 

مستفاداً مين مقصود كاألشراء فأيه يم عندما » انتهى .2 دلت : ولو شصت 

التفصيل واختلاف الآثمة أزيد من ذلك فعليك بالأوجر . 


الكوكب الدرى 0 1١6.(‏ ) الجده الثالى 
ابببابيإيببببيبيبيبيبيبيي يي ير 


4 : أخر الحديك من إيتاء هذه الصدقة لرزوجها حين مألت آضرأة عبد الله بن 
مود عن ذلك فكان دللا على كون هذه الصدقة نافلة و وجه (١70يا.‏ نلنا من 
وجوب الركاة فى الحل ما سيجى من حديث الأسورة و ها فبه هن أأضعفف (متجبر 
بتعدد (؟) الطرق . 

[ قوله وليس فى الخضراوات صدقة ] وهذا عند الامام .ؤول بأن الخطاب 
فيه ليس لخالك و[مما ذلك حكم لعمال الصدقة إذ الواجب فى الخضراوات لا ,أخذه 
الساطان و إبما طفعه إلى الفقير بنفسه [ قوله أو كان عيرياً ] هذا بالثاء المثلثة من 
فق ..واشكلتواا ف ذامارو االسراف: [ن النارى. ااام ارك اتير آراليت ال 
البحر إلى غير ذلك فيجذب اناء بعروقها و لا يحتاج فى إرصال الماء إليه .إلى “ق 
اه 

[ باب فى ذكاة مال الينيم " 

[ قوله حتى تأ كله الصدقة ] .تأويله 5 عندنا الانفاق على نفس ابت » 5 


ر١)‏ لا زكاة فى الملل عند الشافى فى أظهر قوليه و مالك و أحمد , و أوجبها 
المنفية وعير بن الخطاب رضى اله عنه واين عمر وأنن مسعود وابن عباس 
و جاعة من التابعين و الثورى و ابن حزم من ااظاهرية كذا فى الأوجر. 

(؟) قال ابن القطان : [سناده سم ء وقال ابن اهام : تضعيف الترمذى مأول 
و إلا تلطأ »و قال المنذرى : لعل الترمذى قصد الطريقين اللذين ذكزهما 
وإلا فطريق ألى .داؤد لا مقال فيه كذا فى الآوجر و.بسطت فيا طرق 
ووانات: الات 

(0) مذهب الأثمة الثلائة وجوب الزكاة فى مال الت ك6 حكاء الأرمنى » و لم 
يذهب إليه الحنفية و الثورنى و ابن المارك و أبو وائل و سعيد بن جمير 
والمسن الصرى . و حك عنه [ جماع الصحابة على ذلك ٠‏ قال أبن رشد: 

وسبب الاختلاف اختلافهم فى «فموم الركاة الشرعية هل هى عبادة كالصلاة سه 


الكوكب الدرى .١5١(‏ ) الجمرء الثاتى 


قد يسهى صدة م قال النبى يي فى غير هذا الحديث تصدق دَل“نفسك» ومن روى 
هينا لفظ الركاة بدل لفظ الصدقة بالركاة علا منه أممما واحسد فكانَ ,ذلك رواية 
بالمعنى عنده مع أن ظاهر «تأكله الصدقة» إحاطة الصدقة كل ماله وذلك لايكون فى 
الركاة » فالها لا تحب بعود المال إلى أقل من التصاب و إن لم يكن نصابا من أراك 
الآ ل تأ كله المدقة رأساً » و أما إذا أريد بها انفقة سواء كانت تفقة نفسه أو 
آحد من يجحي عله نفقته كان ظاهرا فى مناه . 

[ قوله والمعدن جبار ]| ومعنى كوته جبارا أن رجلا إذا استأجر رجلا ليحفر 
له الممدن فسقط عله المعدن فى حفره لا شى على المستأجر وكذلك إذا حفر رجل 
معدن فأخد ما أخذ وعاد و لى يسو المفرة بالتراب و غيره فسقط فيه شن لا شئى 
فى ذلك على لحان » وهذا معتى قوله و البير ججار » و هذا كله إذا لم يكوا فى 
ملك أحد أو كانا باجازة المالك و إلا فلايد من الدية و[هدار جرح العجياء مقيد 
ما إذا لم يكن سمه أحد ى إن كان أضيف إليه و وجب آلدية ٠.‏ . 

] واقى الركاز الخس ] الفرق بين الكنر و الركاز أن “الأول من ال لوق » 
و الأاتى من الخالق والمعدن ما #رج منه الركازء كم اعل أن الركاز للواجد أنها 
وجد لكنه مخمساء و أما الكثز ففيه تفميل إن كان فى أرض غير لوك لاحد 
امك فيه مثل ما ماء وإن كان فى المملوكة لنفسه فلا شى فيه عند الامام فى رواية 
وعند صاحبيه يخمس » أو المملوكة للثير فقال أبو بوسف إل ؛ و التفصيل )١(‏ فى 


سه و الميام أو ق واجب للفقراء على الأغنياء فن قال بالآول اشترط فيها ‏ 
الباوغ , وا من قال بالثاق ل يعتبره » انتهى , و حكى السرخسى فى السألة 
ولا ثالث أن محصى الولى أغوام اليم فاذا بلغ أخرء كذا ف الارجو + 
لغديث الاب . حجة (لا'ولين وأوله الآخرون با أفاده الشبخ و دلائلهم فى 
المحاولات كالاوجز ٠.‏ ظ ظ 

)١(‏ ونصه إن وجد ركازاً أى كيزا وجب فيه الس عندمم وأسم الركاز يلاق سس 


الكركب الارى - ( ١0‏ ) الجر الثاقى 
ا 1ك : ' 


الحداية . ظ 
[ باب ما جاء فى الخرص ] أعلم أن الخرص بالمعى الذى ينه العرمذئ- جوزه 


سس على الكثر لممتى الركر و هو الائيات . ثم إن كان على ضرب أمل الاسلام 
الكرن عليه كلة الشمادة فمو عيزلة الأقطة . و قسى عرف - ف 
موضعما و إن كان على طخرب أهل الجاهلية كالمنقوش علبه امم قفيه الس 
ظ على كل حال ٠‏ ثم إن وجده فى أرض ماحة فأربعة أنهاسه عي أنه 
9 الاحراز منه إذ لا عل به للغامين ففختص هو به وإن وجده فى أرض 
ملوكة ُكذا الحم عند أنى .بوسف و عند أنى حنيفة و حمد هو للختط الم ' 
وهو الذى ملل الامام هذه البقعة أول لفتتم » اتهى ؛ و عل منه. أن 
الاختلاف فيه للطرفين مع أنى يوسف رحمه الله لا للامام مع صاحبيه فتأمل . 
)١(‏ هكذا حكاه والدى المرحوم عن شيخه الكتكوى تور الله مرقدهما فى تقاريره 
كلها من الترمذى و أن داؤد و غيرثهما . و هكذا ف تقوير الترمذى كولانا 
رضى الحن المرحوم : والمولانا جمد حسر12ل الولابى المرحوم والمولانا 
داؤد أحمد الكتكرص المرحوم فيا كوا هن تقرير لشم الكتكوهى نور الله 
ممقده على البرمذى هن جواز الخرص فى العشر والركاة عند الامام وعامة 
الشروح على بطلانه قليفتش اللمم إلا أن بقال أن مراد الشبيخ إشارة إلى 
ما حكاه الطحاوى: عن الخنفية [ذ ذكر حديث الخرص ثم قال ذهب قوم إلى 
أن القرة الى يحب فيما العشر هكذا حكمبا تخرص وهى رطب كمرآ فم 
مقدارها فتسل إلى دبها و بملك بذلك <ق الله تمالى فيها ٠‏ ويكون عله 
مثلبا عكيلة ذاك هرأ و كذلك يفعل فى العنب ؛ و ا-تجوأ فى ذلك مهذه 
الأطر و خالفهم فى ذلك آخرون فكرهوا ذلك و قالوا لبس فى شى من 
هذه الأثار أن القرة كانت رطبا فى وقت هأ خرصت 2 و كف يجوز أن سس 


الكو كب الدرى (8) الجرء الثانى. 


و رب الآرض فلا يجوز إلا أن يأخذ نصيبه من عين الذى يمخرخ>من هذا الزرع 
ا هو راتح فى زمائا » و وجه حرمته أنه محاقلة و قد نهبى عنمبا وهى انع السدبلة 
بالحنطة مع أنه فها راج و تعاءلوا به نما يكون نسيئة ففيه من شببة الراتإلا 


ل بكرن كانت رطا حيئئذ فتجعل لصاحبها حت الله فيبا بمكيلة ذلك را يكون 
عليه لسيثة )و قد مب رسول الله مله عن ع اثمر فى رؤوس الخل 
بالفر كلا وتبى عن دبع الرطب بالكر نسيئة وجاءت يذلك عنه الاثار المروية 
الصححة ول بستان رسول الله مَفهِ فى ذلك شكأ فايس وجه ما روينا 
فى الخرص عندنا على ما ذكرم ء و لكن وجه ذلك عنديا والله أعل أنه 
إبما أربد مخرص أبن رواحة بعل به مقدار ما فى أبدى كل قوم من الهار 
فد لل وقد ردق ولك الطير ام لا يي علكون منه شيئا ما يحب لله 
فيه دل لا يزول ذلك البدل عي و كيف جوز ذلك و قد يحوز أن 
5 بعد ذلك آفة تتلفها أو نار فتحرقبا فتكون ما يوؤخذ يدلا من حق 2 
الله فسا مأخوذاً منه يدلا ما يل له؛ ولكنه إنما أريدٍ بذلك الخرص 
ما ذكرنا ثم ذكر الطحاوى الشواهد عل ذلك وقال فى آخره وبهذ! تأخيذ 
بجوي يبب 
فالظاهر عندى أن عاد .من قال من المنفية بأن الحرص باطل أراد إلزام . 
مقدار خاص من العشر يذلك الارص فاله باطل قطمآ لآن الخرص تحخمين 
و ليس حجة ءازمة و من ى الكراهة أراد أخذ القر بدل الرطب بهذا 
الخرص .فاه من الببوع المنهية فى الروايات , و من حكى الجواز #الشبخ 
رحمه الله والطحاوى و غيرهما أراد جواز الخرص نخرد التخمين والطمأئئة 
بغلة الظن ثثلا بتجاسر رب اللستان على الذين الفاحش بالتصرة ف وإضاعة 2 
اجر عا عي 


الكواكب ألدرى ( ١9‏ ) الجر .الثاف 


أن يأخذ )١(‏ بعد ما أنفقه الزارع فى حواتح افسهء بئذ لا بأمن , اتبديل [إذ: 
قد صار دين فى ذمته وكان أهل خبير يؤدون الواجب عن عين ما خر ألا يبدلونه 
من عندهم ء وأما الاختلاف فى جواز المزارعة بالثاث والريع بين الامام و صابحيه 
فذكور في موضعه فلا عليتا أن لا نشتغل يذكره.و ميى الخلاف هو معاملته مقر 3 
بأدل شير مله الامام على أنه كان «صالحة » و قال صاحياه كارب معاملة بالثاث 
و الربع ؛ والحق أن البعض كان كذلك و العض كذلك . 

[ قوله فدعوا الثاث ] منة عليهم و احتباط فى بقاء <ق الرجل علا و لا 
ضير فى عكسه وإسقاط الثلك أو الربع بعد تعبين (؟) ااعشر وقبله سواء كان يكون 
تسعين هنأ فاسقطوا منه اثلث فيق ستين و عشره ست و إن أسقطوا الثلك .رن 
عشر الكل و هو تسع كان 'اباق ست أيضآ و هكذا فى الربع و معى قوله فيثبت. 
عليهم أن يكتب ذلك الملغ الذى هو عشر الخارج و يشرره عليهم “م بأخذه عنهم 
بعد ما فرغوا عن أص زرعبم و مخاهم . 

[ قوله عتاب ابن أسيد ] كله () مكبر إلا أسيد بن هيد و أسيد بن حضير 
واسرةاق ايت امد ظ ظ 

[ قوله العامل على الصدقة كالغازى فى 1 الله ] هذا إذا ل بعين لنفسه فى 


)١(‏ وكان ذلك حيلة للجواز و حاصله أن الزارع لو أعطى لزب الارض من 
علد “نفسه حال إقاء الزرع لا يحوزء لآنه عحاقاة نعم لو صرف الزراعة فق 
سحو أ توه ثم أعطى ما فى ذءته هن عند نفسه يوز . < 

(9) يعبى يرك الثلث من العشر بعد ما تعين أو شرك الثاث من الكل بعد 
الخرص قبل تعبين العثشر كلاهما سواء باعتبار المال . 

(م) لله ياعتبار الأكثر و إلا فاهل الرجال من صاحب المثتى واغيره عدوا 
فى المصغر و المكبر كليهها جماعة و كذا عدوا جماءة الختلف فسا كيرا 


و تصغيراً . 


الكركب الدرى (م) الجرء الث 
ركب افلى ااا  )#0(‏ ىا الجزد اتا 


ذلك أجرآ . و وجه شببه بالغازى غير خق وهو و اللالسئة بأشهم الملامات 
و ما يلزم فى ذلك من إعلاء كذاته العليا . 

[ المحتدى فى الصدقة كانعبا ] لآنه )١(‏ منع الناس أن يبرزو! عليه أمواائمم 

ى بأخذ منه هأ يجب فكآان مئماً فى المقبقة . 

[ باب فى رضا المصدق] اعلم أن انى يل أمس أر باب الأاموال _ هدوردا 
المصدقين راضين ‏ أعس المصدقين أن لا بعتدوا في الاخذ بتخبيرها أراد بذلك اننظام 
الآمى من جيئين جيعاً . 

[ باب من محل له الزكاة ] قوله [ حمدثنا قتبية و على بن حجر ] جبغميا 
أولا ء ثم بين ها ينهما من الفرق » فتال على أنا » و قال قتية حدثنا ثم ججعبما 
بعد يذلك . ظ 

[ قوله *#مسون دهي ] أراى بالترجمة أن الذين ذههوا إلى كرن الغى مخمسين 
درهماً إتما استدلوا على آمهم بهذا الحديث فكان عقسد الباب على حسب فم 
هؤلآ. و مطابقة الباب للحديث يع من لفظ الغناء و الزكاة مصرفها الفقير قل بعل 
بهذا حكم الذى عنده أقل من ذلك » فالاستدلال بهذا الحديث أن الذى له خمسون 
درهماً غى و الوارد فى قوله تعالى [ما الصدقات لافقراء فلم يكن الرجل والذى فوقه 
مصرف الركاة فطابقت الروابة بالترجة » و أما عنديا فالئناء غناء أن المانع ل 
السؤال و المانع عن أنمن الزكاة ( المذكور وهو مالك خمسين ) و المذكور عبئا فرد 
من أفراد الآول إذ لا عبرة للفهوم » فس يفهم من ذلك حلة المؤال للذى عنده 
أقل من ذلك و ينه النى عليه فى حديث آخر ء و أما الفى المانع من أخذ الزكاة 
فلك التنصاب أى تصاب كأن و لأصماب المقهوم أن يعتذروا بأن قد مين هنا 


. الأموال ء و قبل المراد به المالك المان أو المتجاوز عن المد أو من يع 
غير مستحق أو غير ذلك 5 بسط فى البذل . 


الكوكي الدرى (91) الجرء الثانى 
جل ل ل ل ل سلل-س-س|-ا-ليسبب- - اا بابب يسبيب ب سب ا 


دن للاحيراز بل لو فاق بعال السائل أو غير ذلك . 

[ قوله أو قبمتما ] أشار يذكر النقدين إلى أن المعتبر فى ذلك [بما ف _ى 
الماجة فان كان عنده ما يتى )١(‏ به حاجته كالتقدين و الطام و الأرز و الشعين 

والشاب افارغة عن حاجته حيث وجد المشترى هذه الأشياء ميجر له السؤال وإلا 
فيو له جار . < 

ظ ( قوله من أجل هذا الحديث ] لا أنه خالف الأصول و الرواءات المتيرة 
ق تفسير الخنا. لكنه غير سديد لما ذكره الترمذى 5 القصة بعد هذاء و قد ذكر 
متابعً لمكي فيه و قول عبد الله بن عنهان صاحب شعبة لو غير حكبم حدث بهذا 
معناه لكان أحدن و أعند لأنا لا تقبل رواية كير فقال له سفيان وها لحكيم أى 
ما شأنه و كيف أمره ألا يحدث عنه شعبة (9) استفهاءاأً لكنه حذف همزة 
الاستفبام فقال له عبد الله نعم لا بحدث فذكر سفيان قال سمعت زيداً محدث بهذا 
عن هد بن عبد الرحمن بن يويك فقد وبع حكي مهلا .+ 

[ قوله لم تحل له الصدقة ] لم يفرقوا بين الغى المانع عرزن# السؤال وا! 
المانع عن قبول الركاة » و أما لفظ الحديث فيس فيه ما يدل على مام «هؤلاء 
إلا بتكلف . | 

[ قوله لا حل الصدقة لغى ولا اذى ممرة سوى ] الأمراد بتى المرة. السوى 
المحم القوى على الكسب و.وجه جمع الحديث بالآول حمل الصدقة على المسألة لما 
آنها سيبا أو المراد بعدم الله ما لا ينبغى له .ارتكابه . 


5 قال المجد سناه تسنبة سمله و فتحه انتهى , و يقال تسنى الام تيأ و تسى 
الرجل تبسر و لهل فى أموره . 

() أى افظ لا.يحدث بتقرير الاستفبام ولذا أظهر فى التقرير قبل لفظه قال 
إلا محدث 'فهذا بان لهمزة ألا يحدث وسيأق شى من ذلك فى كلام ايخ 
فى كتاب العال : 


الكوكب الدرى (+؟) الجر الثانى 


[ قوله فعند ذلك حرمت المسألة ] و أما إيتنا. الى يلق الأعرانى , اما 
قيل تحرعه المسألة أو لظنه احتتاجه لدخوله فيا استثناه بقوله إلا لذى““ققَر مدقع ظ 
أو غرم مفظع و الفرغ الجزع و الفظاعة الشدة و : من استثناء الدين المفظع_ أن 
دين المهر إذا كان غير معجل لا يخوز أخذ الزكاة لمن هو عليه . 
قوله [ واس 1 إلا ذلك ] أى فى هذا الوقت وأما دينهم. فغير سأقط.(١)‏ 
يقتضون منه إذأ وجد . 
[ باب كراهبة الصمدقة النى يله لخ ] ليس المراد بأهل بيت النى وله . 
أزواجه () المطهرات رضى الله عنين بل بو أعناءهم و م أولاد على وعباس 
و جعفر وعقيل و الحارث بن عبد المطلب والصدقة تعم الفرض و النفل فان صدقة 
التطوع » و إن لم يساو الفرض فى الوسخ فلا تخلو عن الوسمم فا فى المداية (8) 
)١(‏ قال القارى : و الى ليس ل إلا آخذ ما وجدتم والامبال بمطاابة الباق 
. إلى المسرة ء وقال المظهر : أى ليس اكم زجره وحبسه لآنه ظببر [فلامه 
و إذا ثبت إفلاس الرجل لا يجوز جيسية بالدين بل مخل وعمل إلى ايف 
[ ا ره الغرماء و لبس معناه أنه ليس لم إلا ما وجدتم - 
٠‏ و بطل ما بق من ديوتم اقوله تعالى وإن كان ذو عسرة فنظرة إل ععيرة 
أنتبى » قلت و تمل أن كون ذالك من باب الصاح على وضع 'المدين م 
فل النى عَوْلْهْ بين كعب بن مالك وابن أنلى حدر وإذا ارتفعت أصواتمما 
فى المسجد فأشار النى مويه بيده إلى كب » أن ضع الشطر من ديك قال 
557 : فعلت ا رسول الله قال قم فأقضه . 
4 فق :هامش الؤبلى : ذكر أبو الحسن بن بطال فى شرح البخاري أ الفةمباء 
<< كافة اتفقوا على أن أزواجه عله الصلاة و السلام لا يدخلن فى 1ل الذين 


حرمت عليهم الصدقة ء اتهى . ظ 
(؟) ولفظها لا شفع إلى بى هاشم لقوله َيه .يا بنى هاشم إن الله تعالى حرم سس 


الكوكب الدرى ْ ( مم ) الجرء التاق 


من مخصيص الكرادة بالفرض غير سديد ٠. )١(‏ 

[ :له و أفى عيرة جد معرف بن واصل و اسمه رشيد (0)١نن‏ مالك 
وهيمون أو مبران ] هذه المارة يحب تحقيةها فى كتاب مكتوب يسد كاتب لقي 
الغت فى تفتيش مامه فل يثبت لى: ماذا أراد ,مآ هل الميمون و المهران عطف على 
سلبان أو عل رشيد بن مالك وكل من الاحمالات الى ذكرت لا يساعده ما عندى 


سه عليك غمالة الئاس و أوساخبهم وعوضكم مها بخمس الس بخلاف التطوع 
لآر: الال ههنا كاماء يتدنس باسقاط الفرض » أما التطوع نزلة التبرد 
الاىء اتمى ٠.‏ 000 

)١(‏ قلت: لم يتفرد صاحب اغداية بذلك بل نقل ابن عأبدين عن البحر عن عدة 
كتب أن النفل جائز لهم إجماعا إلا أن المسألة خلافية فقال الزيلبى على 
الكيز : لا فرق بين الصدقة الواجبة والتطوع و كذا الوقف لا يحل 5" : 
انتهى » و هذا كله فى غيره عقت وأما هو بنفسه الشريفة فول جماعة منهم 
الخطانى الاجماع على تحريهها عليه ييه مطاقاً و إن كان فيه بض الخلاف 
يا فى النذل . 0 1 

(6) قأل العبى : بضم الراء و فتمح الشين المعجمة القيمى الصحانى يكى بأنى عير 
بفتم العين و كسر الهم أخرج حديثه الطحاوى » انتهى ٠‏ وقال الحانظ فى 
الاصابة رشيد نن مالك أنو عميرة |أسعدى من بى كيم ٠‏ و يقال الأسدى 
قال الدولانى : له ة ء و روى البخارى فى الثاريم و اين السكرن. 
و الباوردى و الطبرانى وأبو أحمد الام كلهم من طريق معرف بن واصل 
عرق امراك من اللن اتقننال :لما حاصة ينك طاق, دق أبن عبيرة بو هو 
رشد ين مالك قال كنث عند رسول الله عَلمْم ذات يوم فاه رجل بطبق 
عليه مر فقال : هذا صدقة فقدمما إلى القوه والمسن متعفر بين يدنه فأخن 
تمرة فادخل إصبعه فى فيه فتذفبا ثم قال أنا آل عمد لا تأكل الصدقة . 


الكركب الادى 000 (:7) الجرء الاق 


ا ال ات ال 
من اللكتب فايفتش )١(‏ - 

[ قوله فانه بركة ] فقيل مختص هذا بالفر ء و قيل يشعل كل خاي لقبول 

المعدة إياه و أعا الماء فلطبارته و نظافته كان بعد المّر و ابرده يرغب [أبه الطبع©: 

[ قوله و لا يقبل الله إلا الطبب ] هذا دفع لما عسى أن يتوم من قوآه 

ماتصدق أحد بعدقة من طبب أن قيد ااطيب دنا ليس إلا ازيد وقءة عند الرحمن 


وأما الصدقة عن غير الطبب فتبولة فدفعه يحملة .أوردها فى أءبراض اكلام أن قد 
الطبب هبنا ليس إلا ليتحرز به عن الذى ليس كذلك . 

[ قوله شعبان اتعظيم رمضارب ] هذه فضيلة جرية فلا يعارض مأ فى غير 
شسان من الفضائل . ظ 


[ قوله عيسى الخراز ] هو بالزاثين المتقوطنين . 


(:) وامل منعأ الاشكال أن الحافظ لم يذكر فى التقريب وغيره قعرن يكى 
أنا عيرة لا رشيدأ و لا غيره على أن نس البرمذى فى ذلك متافة جدأٌ » 
فق النسخ ااتى بأيدينا بلفظ أوء وفى النسخ المصرية م حكاه والدى المرحوم 
على هاءش كتايه ميمون بن مهران وهو كذلك فى النسخة الى بأيدينا *ن 
النسخ الممرية وذكر شارح الترمذى سراج أحمد. أن الرواية [ما عن ٠يءون‏ 
بن «هران التابعى الذى كان يرسل أو عن مهران مولى الى عَم أخرجه 
أخير , اتتهى معرباً » قلت : وما تحةق لى أنه عطف على قوله سلمان ولا 
تعلق له بأبى عميرةء و الصواب على الظاهر هى انسخة الأحمدية بلفظ أو ء 
و هنشا الترديد اختلاف أهل الرجال فى اسم هذا الصحانى فق أسد الغابة : 
مسهران مولى رسول الله يَي و قبل: كيسانء وقيل : طبوان» و قيل: 
5 وان ء وقيل ميمون © و قبل : هرض ؛ ثم ذكر الحديى فى معى الباب 
و فى الاصابة بعد ذكر الحديث : قال البخارى عن ألى نعهم عن سغيان 


بعال نه همرأن أو عيمول » التهى . 


الكوكب الدرى - (ه؟) الجرء الثاقى. 
ا ليه 


[ واندفم ميئة السوء ] المراد بها ما يبدو .عند السكراتتيين الأحوال الى 
تخقى عنما سوء الذاكة تعوذ بالله ءنما . 

[ قوله قد تثبت الروايات فى هذا و نؤءر بها ] هما صيغتا متك بالنون 
ويمكن أن يكونا بالتاء أو الآول منجماء ثم اعلم أن هذا «ذهب المقدمين من أهل 
السنة و الجاءة » وأما الأخرون فقد اشتاروا مذهب الجهمية: وعلى هذا لا نبق 
هذه الآيات عن المشامهات و إيراده )١(‏ هنا قوله تعالى « لس كله شى وهو | 
السميع البصير » للق الميائلة و التشبيه صريحاً و الاطلاق عليه تعالى من غير توسيط 
حرف التشيه » فكان -غرضه منه أنه ليس نشسيماً لآنه تعالى تنى المتسابية و الجيمية 


|والجبمية واحد ؟قريشى و قرشى . 

[ باب ما جاء فى -ق السائل ] هذا الحق دون الواجب . 

وقوله [ إلا ظلفا عرتاً ] إذا أحرق الظلئف شيا يسةقط منه ما عليه من 
العظم و يخرج نه ما يؤكل ٠‏ والخراد هبنا تمل لكليبها : والحاصل أن يعطيه ولو 
قل شى و شنط من هنا جواذ أكل العظم و أيضأ يستتبط أكلها رح قوله 
عليه السلام فاته زاد إخوانم من الجن ٠‏ و اراد بالسائل هنا أيضأ من يحرز له 
المؤال و كذلك فى قوله تعالى : « و أما السائل فلا تبر » . 

[ باب ها جاء فى إعطاء المؤلفة قلوبهم ] و تحن فى الذين قالوا بسخه (؟) 


() يعنى أن غرض المصنف بايراد هذه الآية نق التشبيه صرحا وإشارة إلى أن 
ما ورد عن السميع و البصير ابس فيه حرف التشبيه حى يحمل عليسه ؛ 
والجواب بأنها قد ذف لا يصمح ١‏ للق الميائلة نصآ 00 

(0) فق الحداية : سقط منبا المؤلفة قلويهم ٠‏ لآن الله تعالى أعر الاسلام وأغى 
عنوم و على ذلك انعقد الاجماع: وفى دأمشه : اختلف, ا فى وجه سقوطه بعد 
الى لي .بعد ثبوته بالكتاب . نوم 'من أرلكب راز النسخ بنأء على أن 
الاجاع حجة قطعية و ليس بصحبح و ملهم من قال هو من قبيل انقطاع سأ 


الكوكب الدرى < (5 ) 3< جح الجرء الثانى 


ويعلى من هذا جواز إيناء الرشوة إذ لم يمد بدأ من ذلك و يعلبأءه لا يتفصى عن 
الظلم إلا به إذ كان إينازه يم لدحعكفار .اثلا يتعرضوا الفقراء الحتبدين بسوه : 
فكأيه أنام . ش 

[ باب المتصدق يرث صدقاسه قوله كان علييا ضوم شهر ] أما إنه كار 
الوجوب (1) فى ظن الدائله لآنها ل تبرأ هن مرطبها إلا ؤقد مانت أو كانت قد 
بوانت هن حرضها ثم مانت بعد زمان ولا حاجة إلى (؟) الجواب فى أول الاحهالين 
لاما لم تود عن أمبا فريضة بل صامت“تطوعا و أوصلت إليها الثواب . و أما على 
٠‏ الانى فاما أن و ن هذا من خصائصها فلا يعارض لكر ث الوأرد باللفظ العام (+) 

لا يلم أحد عن أحد و لا يصوم أحد عن أحد أو كان المراد بصوى 76 تصدق 

عن صوءها أطلق الصوم عليه ارا لاله دوا منسايه ههنا ء و أما اللي 
قائلون باجزاته عن الغير . ظ ظ 

[ قوله لا تعد فى صدقلك ] هذا وإن كان جائراً لكنه منع ذلك أضأ سراآ 
لباب اللمع فان المقصود من ااصدقة قطع حب الال من القلب.. فلا جاز له العود 


اس الحم باتقطاع العلة و قال كان سقوطه فى زمن أفى بكر رضى الله عنه ثم - 
< ذكر القصة ومالك فى ذلك مم الحنفية فى الإشهور عنه وأحمد مع الشافى . 
ر1) هكذا فى الاصل والصواب عنتدى سةوط افظ العدم قل ذلك من سبق قل 

و الصواب أما أنه كان عدم الوجوب م يدل عليه الدايل و ةوله الآنى لا 
حاجة إلى الجواب فى أو ل الاحمالين » لكن يدض شاع النصر لى يلوا 
تصحيح العدم وقالوا اما فى النسخة هو الصواب 5 يدل عليه لذفظ ظن ااسائلة 
فان ظنما كان الوجوب و لم يكن فى الحتيقة لآنما لم تبرأ فتأمل . 

(؟) مو سأنى الملام على مسالك الآنمة فى ذلك فى كتاب الصوم . 

() اختلفوا فى رفعه ووقفه ورجسوا وتفهام بسطه فى الزياعى والدراية وقد 


روى بعدة طرق ٠‏ 


الكو ام الدرى ) ب ) “م 0 الجرء الثانى 


فيه بشى من الاسباب الموجبة لللك كان ذالك نا عن انقطاع عرق“ لقه به رأساً 
أو منع لآنه لعله ليساممم به فى القن فكون عوداً ولوف بعطضبا . 
[ قوله عخرفاً [ بفتم البم و كسرها ٠و‏ على الثانى يجوز زيادة الآلف أظا 
قبل الفاء و فرق ها بين الحدية و الصدقة إن ذات ألموهوب له «قصودة بها دون 
ذات المتصدق عله » و رضاؤه تعالى في الأولى مقصودة بالقصد الثلى» و فى الشاق 
القصد الأول . ظ 
[أب ما جاء فى نققة المرأة من بيت زوجها ])١(‏ لا كان قد فك قْ 
اتفوس جواز تصرف أحدهما فى مال الآخر لمس! ينبما من غاية الاختلاط الذى 
الا تصور فوته من هنيل بى الى عَم جماعات النسوة خامة لان لجال يكنعمهع 
من التصرف فى مال الزوجة ما فييم من الغيرة فى هذا الباب مع ها بكون وقوعه 


(1) قال الى : فان.قلت أحاديت هذا الباب قد جاءت عتلفة قندها ما دل على 
نع المرأة عن أن فق من بيت زوجما إلا باذنه و هو حديث ألى أمامة 
. دتري مو ان صس ع ردهي ماتيول عل الأراحة عمل الع 
لا و هو حديث أعاتشة و منبا ما قيد فيد الثرغيب فى الانفاق بكو يليب 
فين قاب كرما عن الفوفة بن هو حديث عائقة أضأء: وافنهأ ما ضو 
مقيد بكونمها غيز مفسدة و إن كان من غير أمره وهو ححديث أنى هريرة [ 
عند هلم » و هنمأ ما قيسد الحم فيه بكويه رطب و و عدليث سعد بن 
أنى وقاص عند أن داؤدء قلت.: كفة اجمع بنهأ أن ذلك #تلف ,اختلاف 
عادات البلاد وباختلاف حال الزوج من مساعته ورضاء يذلك أو كرامة 
لذلك و باغتلاف الخال فى الى المنفق بين أن يكون شيا سيرآ يساءم 
به و بين أن كون له. خطر فى نفس الزوج سخل عله و بين أن بكون 
ذلك رطأ يخثى فاده إن تأخر و بين أن يكون يدخر.و لا نخشى عه 
الفاد . اتهى ماخما كذا فى البذل . 


الكوكب الدرى (8؟) الجرء الثاى 


أقل من تصرف النساء فى أموال الآزواج فبين ما إليه احتباج 'لقامن أكثر والابثلاء 
به غير قليل و لا أنسر و لكن الاذن قد يكون بصريح القول منه وقند-.يكون دلالة 
كا قد عل بانفاتها و لم منعما أو يكون طبعه ميل إلى الاثفاق فى سيل اللهآو يأ 
به زوجه ويبين ما قدر الله له من الثواب فى ذلك ثم للا كان مركوزاً فى النفومن 
إمم لا يثيتون للطعام خصوصاً المطبوخ مه ما للنقدين: و الفأوس ١ن‏ انزلة أل 
سائل عن إنفاق الطعام ووو و0 
أفضل أموالناء لآن كل ما نواه من الدراهم و الدثائير فاتما هو بع وغير مقصود 
بالذات [بما الاحتياج إليه فى نمحصيل الاطعمة و الاشربة و الالبسة » و هذا الاتفاق 
غير مختص بالاعطاء بل إنفاقم! على نفسما فوق ما ضصاءم له من ألذقة أو برضاها 
لما زوجبا و يجيزها دآخل فى ذلك . < ظ ظ 
[ قوله ذا تصدقت امرأة ] هذا إذا كان ياجازته و و مثل ذلك الآجر 
الميائلة فى كونبها أجراً و أما فى المقدار فلا . 
[ قوله بطيب نفس ] أى غير منقبضة مها نفسبا ولا كارهة إياها ء و قوله 
غير مفسدة أن تعطى أكير مما أ ءه زوجما أو غير من يرعتى الانفاق. عليه إلى 
غير ذلك من مفاسد النساء و هى غير قليلة ٠‏ ظ 0 
[ باب ما جاء فى صدقة الفطر قوله صاعاً عن طعام ] المتبادر منه (7) البر 
(؟) اختلفت الأثمة و الفقباء فى الواجب من صدقة الفطر فى الخنطة » فقسالت 
الأئمة الثلاثة : صاع منيا كثيرها -لديث الاب ء وقالت القية : الواجب 
نصف صاع منها وهو «ذهب اللفاء الراشدين الأربعة وأبن «سعود وجاير 
بن عبدالته و أنى هريرة وابن الزبير وابن عباس و معاوية'و أسماء وجاعة " 
من التابعين ذكرت أسمائهم فى الآوجز و رواية عن مالك قال ابن المذر 
| لانمل فى القممم خبرا ثابتأ عن النى ويه يتمد عليه ولم يكن الير فى المدينة 
إذ ذاك إلا الشى السير فليا كبر فى زمن الصحابة رأوا أن نصف أأصاع سه 


الكوكيب الدرى (4؟ ) الجوء الثاني 


نه فلب استمياة فب و يمكن أن يكون الراد من الطبوع لكي لبر أو هو 
الطبوخ منه للا أن الير لم. يكن عندم جيئثذ حتى محمل عله و الحاجة 'إلخ. الجواب 
!يما هو إذا حمل لفظ الطعام على الير و الجواب أنه.لم برد إلا كنا راس ىْ 
الؤاقع و بالفعل و. إما قال ذلك ظنا منه و نميا 'فان كل ما عندم من أنواع 
الأطعمة كانوا مخرجون منه صاعاً فلو كان البر غندم لم١‏ -خاافن سائر الاطلئية فى 
ذاك الحم و لم يله عاقال انى ييه فى شأن الخنطة حيث قال مدان من قم 
3 المع على تقدير وجود الخنطة عنده حيئئل أنهم كانوا يمخرجون منه صاعاً و كان 
ْ الى يفت ا بين لهم مقدار الواجب حمل م1 زاد منه على. التطوع قبل قبل ترى النى 
عع بمنعهم عن تطوعيم » و قد أميهم الله تعالى بالانقاق فى سيله فى عدة موأضح 
من كتابه ء و أما قول مماوية رحتى الله عنه إلى لآرى مدين من مهرا” العام تعدل 
صلا 5 تمر فانما كان احتباطاً منه فى نسية الحديث إلى النى َه للا ورد فى ذلك 

من الوعين لكن أ معيد. الخُدرى رضى الله عنه لما لم يقف على كونه حديا بل 
ننه ل ننارلة و لله عنهها لل بر أن يرك ما فعله و اختاره و ثابر عليه فى 
زماه وَل وأب بكر و مر برأى صمانى هو مثله:فى كونهيا قد استفاد! ما استفادا 

من. العلوم من ا 4 يله : و لكن آنامن أخدوا بقول معاوية ذلك الذى قال شم 


لكريم صادغرء من جتهد يكفيهم كرنه من رأيه أينا فكيف و قد عليوا أنه 


ع منه أيقوم مقام صاع لشعير و م الآئمةأففير جائر أن يعدل عن قرلهم إلا 
إلى قول مثلهم ثم أسند عن عئان و على أو جاعة من الصحابة أتم رأوا 
| نصف صاع من قح ء و هذا «صير مله إلى اختيار ما ذهب إل المنفية : 
و قال ابن التي : فيسبه عن الى َل آثار مرسلة و مسندة بقوى بععضما 
.بععنا ثم ذكي. الآثار لمدكورة و قال فى آخرها و كارى: شيخنا. ( أى 


أبن اميه ( شرق وذأ المذهب كنا ف الأوجر : 


الكركب الدرى 00 الجرء الثانى 


من )١(‏ الى عبتم . ' 
[ قوله اقط (1) ] هذه اليادة مع ملاحظة ما هو المتصود “من الاعطاء 


٠‏ يجوز أن الايتاء من كل 52-0 من أمئاف الاعاءمةع دمل 1 و رن و2 غير 
ذلك فان صاعاً من ذلك كله ينْتى الفقير عن قوت يومه وإن كان فتبباؤنا حصروا 
ذلك فى الأربعة المذكورة قبل احتباطاً : 


[ قوله عن المسلين () ] هذا عند الشافى رحمه الله مقيد لامحديث المطاق 


(9) وقد ورد فى ذلك عدة روايات سطت ف البذل و الآوجر وتقدم ما قال 
ابن القيم أن بعضها يقوى بعضاً . وقال الشوكا : هذه الأحاديث عجموعها 
(؟) بفتح الطمرة وك القاف لبن فيه زيدةء وف البذل : وضبط بتثليث .الحمرة 
و سكون القاف يقال له فى الحندية بنيراء قلت ؛: واختلفنت نقة المذاهب فى 
بان مسالك الأمة فى ذلك جداً م بسطت فى اللاوجوء وأما عندنا الحنفية 
فنى البدائع : تعتير فيه القبمة ولا.يحرى” إلا باعتبار القيمة لأنه غير منصوص 
عليه بوجه بوثق به » أأتهى . 
() اعل أولا أن الأمة بعد اتفاقيم على أن الوجل بحب عليه صدقة الفطر هن 
عبده المسل اختلفوا هل يحب من عبده الكافر أم لا ؟ فتالت الآئمة الثلاية 
لا يحب للقبد فى حديث البات ٠‏ و قالت الخنفية : يجب و ه قال الثورى 
وابن المارك و [سماق و عطاء ومجامد و عمر بن عبد العؤيد و جماعة من 
[ أهل الل ٠‏ و أجابوا عن حديث الباب بأن الروايات أي 0 هذا 
الباب مطلقاً يجمرى على إطلافها لعدم النزاحم فى الاسياب و بأن الزيادة فى 
حديث الباب مقتلفة حتى قال ابن بزيزة إما زيادة مططرية بلاشك من جبة 
الاسناد والمءنى و بأن ابن عمر رضى الله عنه الرأوى لحديثك الاب مذ هيه 
الاخراج عن عبده الكافر وبأئها مؤولة عندم أيضآ نانك توجبون على الكانر سم 


عرب فى 00 (00) نس 


فيه لفظ العبيد عن قد الاسلام و بحرن مجومما على حالببيا 1 أنكبلا عنراحمة فى 
الأسباب فصدقة الفطر على الكافر أى )١(‏ منه يخرج حكه بالنص المطلقووجوب ‏ 
صدقة الفطر على العبسد الملل يشت بالتصن المقيد بقيد الاسلام ء و هذا فى“ اغهقة 
فرع الاختلاف فى مفبوم الخالفة فانا للا ل تعتير المفهوم لم بجد منا-مته للا”سبابء 
وال اعتيره الشافعى رحمه الله لزمه أن حمل أحدهها عل الآخر وإلا لزم الازدحام 
أى التدافع بين الروابات . ظ 

[ قوله كانتب يأمى باخراج الزكاة قبل الغدو إلى الصلاة ] و هذا الام 
للاستحاب و وجه الفضل فى ذلك أن الاعطاء قبل الصلاة يورث قراغ بال الفقير 
عن بليال الفقر للصلاة فيثاب المعطى على فءله هذا و إنه.كا طهر ظاهره بالماء فان 
باطنه يتطبر .مهذه الصدقة ء فأولى أن بكون هذا قبل الصلاة ليؤثر هذا فى شغله إلى 
الرب تعالى لطهارته عن الأتجاس الظاهرة و الآدئاس الباطلة . . ظ 

[ باب فى تعجيل الزكاة ] و يفهم عفايسة تعجيل )5١‏ الفطر على الزكاة حتكه 
فإذلك ل يذكر باب تعجيل الفطر بل اقتصر على تعجيل الركاة والمراد بالتعجيل هرا 

أدلؤها قبل حولان (*) الول الذى هو أجلها . 


سه من عبده المسل و بثير ذلك كا بسطت فى الآوجر ء و سيأئى عن الترمذى 
فى كتاب العلل أن الامام مالكا تفرد بزيادة من المسلمين . 
)١(‏ يمنى المراد من قوله على الكافر من الكافر أى من العيد الكافر على مولاه 
المسم : ْ 
(؟) يس أن المصنف رحمه الله بوب لتعجيل الزكاة ولم يبوب لتعجيل الفطر لأنه 
ظ يعرف حكله من حكلها . ظ 
(+) ولا يجوز عند المالكية إلا يسيرا من الزمان. و يجوز عند الخنابلة لعامين 
افاقل و يحوذ عند الحقية ى الشافية بعد وجود سببا الوجوب ما بنط 
وكيد ظ ظ ظ ْ 


الكركي 'الدرى (12 )0 الجر الثانى 
اتلس حر رت 25775115911115 :7 7١‏ :للد ٠‏ ااا ل تود 


[ قوله لآن يغدو أحدم ] هذ] تعير مه و اتعليم أدبعلن جاز لله السؤالٍ 
[ قوله كد ] :أى مشقة. يتحملها الرجلى وأما السؤال عن الساطان فنا( للبائل 
من حق فى بيت المال و هو. متول عليه والآمن الذى لايد منه (1) لابد. مه 76 


() أى الاش الابد مله الذى لابد من السوال فيه فجوز خينئذ عن غير 
الساطان أبمناً . اا 


الكوكب الدرى ( سم ) الجء الثأنى 


[ قوله إماناً و احتساباً ] لا كان كل منميا يجوز انفكأكه عن الآخر جمها 
فان الاحتساب يمكن من غير المؤمن أيضآً ‏ 
[ باب ما جا. فى كرامية صوم' يوم الشك ] بنية دائرة بين الفريضة و النافلة 

كره ذلك نحرياً 24 إن اتفق فيه وقوع رمضان يمد من رمضان عندنا ء و قال 
الآخرون لا متسب منه و أما إن صام بنية دارة بين وجود الصوم إن كان اليوم 
من رهضان و عدمه » إن لم يكن منه كان ذلك لغوآ بحسب الصوم مكروما بحسب 
الحم والمنع لتقديم رمضان بصوم أو صومين منرجرة للعوام ذبأ عن حدود الشرع 
أن يتصرف فيما يزيادة كا يذب عن التصرف فيا بنقمان و فضيلة صيام شعبان لمن 
لا يضعفه صومه فى شعبان عن صيامه. فى رمضان و المنع لغيره و مأ ذكر عن وجه 
المنع فى تقديم صوم بوم أو يومين لا يوجد هبنا » لآن انفس قلا يعتاد مثل هذه 
المشقة االكثيرة حتى مختل به تحديد الشرع فاجتمعت الروايات بأسرها . 

[ قوله أحصوا هلال شعبان ] لغرض [ رءضان ] و أجله طليأ لتحسيل 
صامه وفضله فان هذا الاحصاء يدل على الاستعداد لرعضان و الانتظار له والاهتام 
بشأنه فثاب على ذلك كله لآأآنه دخل ف العبادة لكون هذه الأمور تقدمة ها 
وبسيبها اجتهد قما. 0 

[ باب ما جاء أن الصوم ارؤية الحلال ] هذا عند الامام مخصوص عن غيره 
من المسائل » فان اختلاف المطالع معتبر فى جمبع المسائل عنسد ججميع الائمة كالزكاة 


الكوكب الدرى (ع) 20 الجز» الثانى 


و الآضحية و أوقات الصلاة » فالمعتبر عند كل أهل بلد رؤيتهم [60أن الامام (1) 
خصص من ذلك الحكم الصيام خاصة فقال بأن رية أهل مطلع يجب الطيام بحسبها 
لكل أهل اللأرص و لعله استند فى ذلك بقوله 0 صوهوا لرؤيته و أفطروأ ارويته 
فان لفظة صوموأ عامة خوطب بها كل من يصام للخطاب حيث ماكان ويرك فاعل 
الرؤية فهى مطاتة تسق 3" الفرد الواحد أيضا فكان الممتى ,ياأمها المؤمنون كلرم(7) 
صوموا إذا. وجد الرؤية و أنت تعللى أن رؤية أسصحاب بلد رؤية فأمروا بالصيام عند 
ذلك » و لعل الوجه فى ةوله 5 ذلك البناء على الاتفاق ما أمكر._ فان اتفاق 
الامة فى العادات والعادات متصود ما أمكن زماناً أو عكالاً أو ييا مما وهذا 
التقرير *وقوف على ريد تدبر فى مباق الأحكام » و أما رواية هن روى صوءوا 
رؤب و أفطروا ارويتكم ذابما المراد بذاك :ص بالآداء فان الرجل إذا لم يطلع 
على رؤية عن رأى من غير أهل بلده أفى يصوم برؤيتهم » فامروا أن بصوءوا على 
5 رؤيتهم و أما إكال عدة رءضان و الافطار بعسده فاتما يون على حب 
ما رآه غير إذا لم روا فى ذلك اليوم ورآء غيرثم مثلا رأى الخحلال أهل كأكنة 
فى يوم الجحمة » و أصحاب ٠‏ يوم الخيس فعند رؤية أهل <٠‏ لى يعدوا أدل كلكنة 
حال رؤيتهم حتى يصوهوا على حسب صيامبهم و رؤيتيم و لكنهم إذا اطلءوا على 
رؤبشهم يحب لهم أن يعضو( صوم يوم الخيسء و أيضأ أن ,عيدوا () على حسب 
بوم اليس لا على. حساب يوم اجمعة , و الله المادى إلى سواء الطريق . 


)01 1 تفرد الامام أبو حنيفة. ذلك بل المتفرد به الامام الشافى وابقدة الأائمة 
الثلاثة متفقة ذلك فى المشد عندتم المختار فى فروعهم 2 5 بسطات 
الاقوال عن فروعهم فى الآوجز و العجب من الامام البرمذى كف أجل ' 
اختلاف الآثمة فى ذلك . 

0 هكذا فى الأصل لطمير الغائب و التاويل 0 

(ع) من التعيد قال امد عيدوأ شهدوه . 


الكوكب الدرى (وم) ألبء الثانى 


[ قوله فأكلوا ثلاثين بوم ] لآن اليقين لا .زول ,لمك . 

٠‏ / باب الشبر يكون تسعاأ و عشربن ] المهر )١(‏ هبنا أى فى رة اليأب 
مهملة و اللام فيه للعهد الذهى الذى هو فى حم الذكرة ٠‏ وفى لفظ الحدءثك معتؤود 
عا ار قل لع ا ا عد ري انا 

قوله [ ما صمت ] مبتدأ (؟) و أكثر مما صمنا خير له ولا يمكن أن بكرن 
اما نافية مشبيبة بلس و أكثرها شيرها . 

[ قوله آل رصول ألله | الايلاء فى الرواية عرفى و لذوى بمهمى الحلف 
مطلقاً إذ الاصطلاحى لا يكون أقل من“ أربعة أشهر . 

[ لاب ها جاء فى الصوم بالشهادة ] على حديث الباب وهو حديث قبول 
شهادة الأعرانى الذى سأله النى يقل عن الشهادتين فاقر بهم أن شهادة المستور فى 
إثبات شهر رمضان مقبولة لا يقال أن الأحصاب رضوان الله عليهم أجمين كلهم 
عدول 5 هو المقرر عند فى باب الرواية نكيف يعل هذا الحديث قبول شبادة 
المستور قانا هذا «النسبة إلينا لحسن الظن بهم مع كثرة العدول فى زمانه ييه وقلة 
من لبس كذلك فاعتبر الشالب فى الحم على الرواية بالقبول » و ليس المراد أنمم 
كانوا لا يصدر هنهم كيرة كيف و قد ثبت هذا بأحاديث حسان بلغت حد التواتر 
فى ثبوت.ممناها » و كان ثبوت جلة من الحدود و الكفارات بصدور موجبانها 
ىز الببييت ال الى طبهم بالعدالة ألهم كانوا قل ما يصدر عدهم مثل ذلك : 
واهن صدر منه ذلك كان لا بفيق عنه و لا يفرغ منه إلا وهو خائف على نفسه 


يعض بديةه على ثفاوت رمه هن ع ٠‏ و كأن جل مقصده بعد مأ جى أن يواه 


)١(‏ الظاهر أن المراد الور يكون تسعأ و عشرين كام اجملة لا لفظ الشبر ققط 
فان الاهمال و وه هن صفات القضية . ظ 1 
و6 وايؤبده افظ أنى داؤد عنه لما حمنا مع النى يَره تسعأ و عشرين أكثر ما 


كينا معه ثلاثين . 


الكركب الدرى (6” * الجر الثاق 
الل ااال 


الله طبه نافرآ عما اججترم عاهداً أن لآ بتوب إليه فكيف لنا الفا مبولاء اكرام أن 
بقوا متدنسين بالذنوب و الآثام » و أما نسية إلى قبول النى عَبي شبادنه بعد 
إقراره بالشهادتين واقتصاره عليه دون أن بفتش أحوّاله الآخر فمكن أن أن+نستدل 
به على قبول شهادة المستور أو لبس يمكن أنه أتى بعد ما اقيرف كيرة لم إثبنتم ٠‏ 
بعد و عل بذلك أضآ أنه لا يشترط )١(‏ العدد فى شبادة هلال رمضان و هو 
المذهمب (؟) عندنا و الاقتصار عل الفرد لمله لعلة بالسماء أو لغيره من الأسباب . 
[ قوله عن عكرمة عن النى ملم مرسلا ] أى من غير ذكر أبن عباس . 
[ باب ما جاء شبرا عيد لا بنقصان ] يمني أن الفضل فيمما مام و إن كان 
عدد أيام الشبر ناقصآ و هذا ظاهر فى رمضان ء فان الصوم فيه زاش بزيادة بوم 
و ينقص لنقصه فكان لانومم فيه وجه » و أما ذو الحجة فليس الأمس فيه منوط على 
الشهر كله حى دم نيام ثلاثين وينقص بنقصان يوم منبا بل المدار عب التاسع والعاشر 
و هو واحد عل التقديرين ء و الجواب أنه من أشهر الخرم التى بورك فيبها فلعل 


(1) حتى بكو الواحد أيضاً فى بعض الأحيان م فى الحديث » و فى الدر امختار 
قبل بلا دعوى و بلا لفظ أشهد للصوم مع عله كني وغبار خبر عدل أو 
مستور عل اما صصحه البرازى لا فاسق وشرط للفطر تصاب الشمهادة و لفظ 
أشبد لا الدعوى و قبل بلا علة جمع عظيم بقع العم بخيرم. و هو مفوض 
إلى رأى الامام من غير تقدير بمدد على المذهب ٠‏ و عن الامام أنه اق 
شاهدين و اختاره فى البحر وهم فى الأقنية الاكتفاء بواحد إن جاء هن 
خارج اللبلد أو كان على مكان مرتفع واختاره ظبير الدين؛ قال اين عابدين 
قوله وسمم فى الأقضية هو اسم كتاب واعتمده فى الفتاوى الصغرى أيضأ 
وهو قول الطساوىي ؛ و أشار إلله الامام جمد فى إتاب الاستحسان إلى 
آخر ما بسطه و قال هذا أبضا ظاهر الرواية . 

. وابه قالت الشافية و الخنابلة غلافاً للالكية يم فى الآوجر‎ )١( 


الكو كب الدرى 0 ر(##م ) الجوء الثاق 


رجلا يتوم التقصان ف البركة بنقصان الشهر بيوم أو يكون له رغبةتفى صينامه فاذا 
1 بوماً نقص فى زعيسه ثواب صبامه يوم أو يكون هذا بأن حم اليذر أن 
الرجل إذا بذر أن يصوم شهر ذى الحجة فنقص الشهر نومأ فيس عليه أن يعض 
مكانه صومأ . و هذا فى المقبقة تسلية لابق أمته إلى الخيرات و لاه أتباعه على 
نقصان الحمسنات أن لا يحونوا على كون شهر رمضان اسع و عشرين وم و كذا 
ذى الحجة يأك الكريم تبارك و تعالى بوتكم أجورم على حسب ناكم ولا بتكم 
شيئاً من رغباتم ارس اع رض ات اي ان اللو 
يرد عليه أنه وه م يكن بعث اببان أمثال هذه الآمور ٠‏ 

[ فوله شرا عبد لا ينقصان رمضان وذو اللجة ] لا كان الظاهر هن شبر 
العد شوال لا رهضان لآن العيد أول تاريخ من شوال ولا علائة لله بشهر رهضان 
بين النى يم المراد )1١(‏ به و وجه التسابه إلى رمضان أنه السبب للتعييد للفراغ 
عن فريضته ‏ سبحانه التى كتبها على عباده فى رمضأن و لا نهم يؤنون لى نوم العيد ظ 
أجور ما اكتسيوه فى رمضان و حملوا من الكلف و المشاق» فكآان نبة العيد إلى 
رمضان أولى من أسبته إلى شوال . ظ ظ 

باب ما جاء لكل أهل بلد رؤيتهم ] أى فى غير الصوم لتخصيصه ,الرواية 
الثاة المذكورة قل و هذا قد سبق إشارة ما إليه والذى استدل يه (؟) اليرمذى 
عله عن الحسديث قير مثبت لمدعاه المذى عنون به الباب ء» فبق الام على ها كان 


غير يأبت . 


)0 أى بين النبى 5 أن المرلد بامظ العيد رءضان » ومعى قرله وجه اتتسأبه 
اق ونه ع هذا اغا أن اليد و مرتوووه كله لاقل بومفان 

(0) ينى إن أريد أن لكل أهل بلد رؤيتهم فى غير رمضان فسم وإن أريد به 
رمطان خاصة 5 بظبر *ن صني اأؤاف فاسن بدابت ٠‏ 


الكو كب الدرى (8؟) الجزء الثلى 
م ااا ل ا 


[ قوله كريب مضغراً ] هو مولى ابن عباس و الفضل (8) _أخ*وه . 

[ قرله ببثته ] أى كربا . ظ 

[ فقلث له ألا تكتق برؤية معاوية لخ ] و إمما ل كتف برؤية معاؤاي لما 
أن خير رؤبته لم يثبت. عنده 1لا باخيار كريب وحده و المدد لابد منه هنينا (9) 
و أما رؤية أهل بلد الشام فقد. بينه كريب عند ابن عباس حكاية للواقعة لا شبادة 
على الشهادة لأنهم كانوا لم يشهدوا كربا على دؤيتهم فل يعمل عليه ابن عباس لاله 
لابد لالزام الصوم قضاء مر عده والم يوجد و أما ابتداء فيشبت رءضان يخبر 
الواحد و كذلك شمادته كانت إذن للافطار لانم كانوا أخذوا فى الصوم ولا يكتق 
فى الافطار يخير الواحد. و لم يكن هدار قرله (لا) إن. لكل بلد رؤيتهم كا فبمه 
صاحب الكتاب و كذلك قوله هكذا أمرنا رسول الله َيه ابس 'صاً فبها استدل 
الخصم عليه تكيف إِبم الاستدلال بل الاثسارة إلى أنه أمرنا أن لا تكتق فى الفطر 
باخيار فرد و أن تكتق بشبهادة الفرد فى الصومء فرذا الذى اله ابن عباس وأسنده 
الى علق نا ل كن( ها فياا ذهن: اسه ال لف من ارام لم تأخذ يه 


. ذكره لماسية أم الفضل يعتى أن الفضل و ابن. عباس أخوان‎ )5١( 

(؟) لأنه جاء إذ ذاك وقت العيد و هلال العبد لا يثبت بقول الواحد ابتداء 
بل بناء واتبعآ فم هن شى يثبت نأ والا ,ثبت قصدا و فى البذل عن 
الشوكاق يكن أن يقال ان ابن عباس لم يقبل هذه اشمادة لآنه فات محلها 

فاذا قبل هذه الشبادة كأنه يقبل على الافطار ولا يقبل شهادة الواحد على 

القطر ء اأتهى . 

(). قال الشوكاق : اعلم أرن الحجة فى المرفوع من رواية ابن عباس لا فى 
اجتباده الذى فبمه الناس والمشار إليه بقوله هكذا أمرلئنا رسول الله عَم 
هر قوله لا نزال نصومه حتى تكئل ثلاثين و الآمس الكائن من رسول الله 
عَقِقْهِ هو ما أخرجه الشيخان و غيرهما بلفظ لا تصوهوا حتى روا الحلال ست 


الكر كين الدرى < ه: ) بوم ) الجزه الثان 


عقابلة صرريح قوله عليه السلام صوهوا لرؤيته وأفطروا لرؤيته و أنت عم أن شرعية 
مثل هذه الآءو ر من المعة و اجماعة و العيدين و الج على الاجماع و 'الاتفاق لا 
على الاختلاف و الشقاق و فسمأ ذهمنا إأبه اناق بحسب الامكان و هو الاججهاع 
للصيام و الصلاة قُْ الزمان و فيا ذهب إلله غير با عبر ه . 

[ قوله و العمل على هذا الحديث عند أمل العلل أن لكل أهل بلد رؤيتهم ] 
و قدغرقت: أن هذا القول من هؤلاء ليس عملا على هذا الحديث إنما هو عمل على 
موتضى أراجم و رد قومسهم عن كلام ابن عياس فا تههوه . 

[ باب ما يستحمب عليه الافطار ] . 


سك فآان غم عليكم فأ كلوا العدة ثلاثين و هذا لا مختص بأهل ناحية على جبرة 
الانفراد بل هو خطاب لكل من يصاح له من المسلدين فالاستدلال به على 
لزوم رؤية أهل بلد لفيرمم من أهل اللاد أظور من الاستدلال به على عدم 
الاروم لأآنه إذا رآه أهل لد فقد رآه المسلون فلزم غيرمم ما لرمسهم ولو 
سل نوجه الاشارة فى كلام ابن عباس إلى عدم لزوم رؤية أهل بلدلاهل بلدآخر 
فكان مقيدآ بدليل العقل باختلاف المطالع وعدم عمل ابن عباس برؤية أهل 
الشام مع عدم البعد الذى يكون معه الاختلاف عمل بالاجتهاد ولس بحجة 
ولو سلم صلاحبة حديث كريب للتخصيص فتبغى أن يقتصر فيه على محل 
النص إن كان النض مطلوعآ أو عل المقيوم مله إن لم يكن نعلومآ أوروده 
على خلاف القياس ول بأت أ عباس رضى الله عنه بلفظ الى يت ولا 
معى لفظه حتى ننظر فى عموءه وخصوصه إما جاءنا بصيغسة مملة أشار بها 
إلى قصته هى عدم عمل أهل المدينة برؤية أهل الشام على تسابم أن ذلك المراد 
ول نفهم مه زيادة على ذلك حى ىله مخصصاً ذلك العموم فنيغى 
الاقتصار على المفبوم من ذلك الوارد على خلاف القباس »ء اتتهى ما فى 
البزل .. 2 ظ 


الكوكي الدرى ( 4٠‏ ظ الجرء الثاى 


[ قوله من وجد رآ فللفطر عله ] أى استحاب لا فةامن موافقة المسدة 
والكيد و التذاذ الطببعة بالحلاوة وفى معناه غيره إذا كان مثله خلافا 'للبيض .)١(‏ 

قوله [ ابن عون يدول ] ججلة على حدة والغرض منبا أن ابن عون)ذكر 
الرباب بكنيتبأ منسبة . 

[ قواه كان النى يك ينطر قبل أن يصل ] فبسسه إشارة إلى تسجيل القطر 
و تقديمه على الصلاة » و إلى أن الافطار ليس بمجرد فسخه نية الصوم ما ل يأ كل 

[ قوله رطبات و مميرات و حسوات ] كل ذلك بتهكير الأفظ و “صغيره 
إشارة إلى تيل ما يو كل حينئذ مسارعة إلى أداء الصلاة و [ما تدب الأكل قبلهبا 
ا ببق قلبه مشغولا بالطعام فلا ببق له فى الصلاة طمأنيئة و فراغ لا . 

[ قوله الفطر .يوم تفطرون والآضحى يوم تضحون ] عؤداه قريب نما مس فى 
بان قوله صوهوأ ارؤيتم و افطروأ ارتم من أن الفطر و الأضى على حسب ما 
حَمَقم و صرثم منه عل يقّين سواء كان يرؤية الحلال أو بأخبار المدول الأخمار : 
وليس لم عند الله مؤاخذة إذا استيقن أن إنظارك 8 أضيتم وقمت على ما ليس 
يصوأب وا هذا إذا! أنفل 1 وسعكم فى حقيقه و تفنشه فعمام على «قتضى ما تين 
لم ثم ظيبر أن الحق خلافه فايس عليكم جناح و لاها ثم ولا كفارة فيه و لا 
مغرم أو يكون ذلك أمرآ لموافقة اجماعة فى الصوم و الافطار و عدم الخالفة معهم 
وعللى هذا فيستشثتى منه ما إذا رأى أحد هلال رهضان و لم يأخذ الامام بقوله فانه 
يصوم ولا يوافق اجماعة وكلام المؤلف فى بان معى الحديث آل إلى ذلك وتقريرنا 
لا مخالفه . و أما إذا اقتصر عليه فقط ففيه تلوت ما إلى الذى ذهب إليه من أن 
لكل أهل د دؤ ينهم و هذا ما قصده المؤاف و أنت تعل أن المتبادر من قول 


)١(‏ كاين حرم إذا وجب الفطر على المر وإن لم يحده فعل الماء كذا حكاه عنه 
الحانظ ق الفنح ا 


الكركب الرى 0000 2:0 0 الجزء اأثانى 


الوليع هذا .وق الوا لت نهو الذي اعتر افق آذ التطراو اكه كل الاين 
واحد و عل هذا الحديث أن الرجل إذا رأى الحلال وحده و لم ي«تمسلق الامام - 
وله و لم بيأخذ به لس له أن يفطر أو يضحى وده لآن الفعار يوم تفطزون 
إل و كذلك إذا أخبز برؤية هلال رمضان ثم صام وم عم مار أهل الإد هذا 
البوم لعدم اعتدادهم خبره ليس عليه بنقص هذا أأصوم ا . 

[ قوله إذا أقبل اليل و أدير النبار فقد أفطرت ] أى دخلت فى وقت 2 
الافظار و ليس المءنى أن فى مجرد هذه الآمور كفاية للافطار ولا احتتاج إلى أكل 
ع لآنه مناف لا ساف آثفآ وفى هذا إشارة إلى أن الذاية فى قوله تعالى ثم أكوةا 
: الميام إلى الليل ليس شن منها دالا فى جد الصوم وإما الصوم هو اهار لكسسب. 

[ قوله أحب عبادى إلى أتليم فطرآ ] لل أنه لم يتعمد حدود أمره تنا 
والأناق كزع إل الأظان [لابار عروه واعككازه بو الساعه إل العطهدو .رلته 
ف اققذ 0 + ظ ظ ظ 

| فرله قالت هكزا صنّع رسول الله 0 إنما وصلت قوطًا بيذم أحدهها 
ول تنتظر إلى يسان الآخر للا يلنس المراد باثارما بانظ مكذا إلى أى الفعلين 
هى فليا قدمت الاشارة على ذكر الآخر اندقع هذا الوم ولآن تمحسينبا فعل أحدهما 
من دون ذكرهما كان أبعد من أن يظن بها إن قوهًا هذا لعل بموازية الرجلين فى 
نفسهيا لا مطابقة لفعله بفعل اانى َيه . [ 

[ قال عقدار خمسين آية ] و أنت تل أرن قاسم إلى ااصلاة أبس بكور 
انشفاق الفجر فوقت الاذان و أداء السان عستئى يااضرورة ٠‏ فلا ببق فصل ما بين 
السحور و اافجر إلا قبلا . ظ 

[ قرله حش يكون افج الاحمر المعترض ] المراد بالأحمر. ما فى آخره حمرة 
و هو الفجر أثاتى دون الآول إذ لس فى آخره إلا السواد و لس المراد الكل 
حى المرة فانما لا تكون إلا بقرب الطلوع. إذ لو كان ااراد ذلك لقيل حتى أ 


الكوكب. الدرى ( 55 )20 الجرء الثانى 


الحرة وأما معى الأحمر فايس هو اخخرة ننسها و إبما هو ذو الخزة.و ابس الاحمر 
ما كله أحمر بل قد يوصف بالجرة ما ينضه أحمر كا قد يوصف به مأ كله أخمر : 
[ قوله وبه يقول عامة أهل العلم ] هذا حم على ما ينا من ممى أخجرة . 
[ قوله لا ينعم عن ورم أذان بلال ] قد من بض يانه فى باب الاذان 
و حاصله تعدد الآذان في رمضان و أرد أذان بلال رضى الله عله لم كن لملاة 
الغداة و إلا لا احتبج إلى تكراره . )١(‏ 
[ قوله بابء ما جاء فى التشديد فى الغيية الصاتم ] هذا ظاهر على ما اشتمن 
فيهم من أن القبيم قبيح دالا و فى الأزمات. و الأماكن. التبركة أقس ٠‏ 
و فصل بعض يانه فى الحاشية و مامه يعرف فى كتب التصوف قليطلب ثمة. بق هنا 


شود هو أن الباب معقود لبان الغيبة و الرواية الواردة فيه ”نعمت قول الزور : 
و الجواب أن حتكدبا عرف بدلالة النص فلن المناط هو إيذاء الملم و هو فى الغية 
أشد. منه فى قول الزور و ذلك لآن قول الزور يكون توصيفاً للر" يما لبس فيه فلا 
بتأذى يذلك تأذيه بتوضيفه يما هو فيه للكوله ريثا عنه فى الأنول بالكلية و تدفسه به 
| فى الثالى فان رعيك البصير بالعمى ليس تنقيصاً له و لا كذاك لو فلت هذا للاعمى 
و يمكن أن يراد بالزور ما لا بوافق الشرع من الأقوال: فعم كل «تعكر قولى. 
و هنه الغبية . ظ ظ 

[ باب ما جا. فى فضل السحور ] يله النى مق ثثلا يظن انرك انحور 
عزيعه وازهداً. 


[ قوله أكلة السحر ] لأنمم كانوا ممنوعين عنه بمد النوم. وقد تسمه عنا ذلك . 


)١(‏ ولم شت عدم التكرار فى حديث فلو كان الآذان الاول لاصلاة لا احتيج 
إلى التكرار هذا:وقد ورد أصأ أصاطم آخر فق مسل «فانه ينادى ليرج قامم 
و يوقظ امم * وهكذا ورد فى روابات أخر و أنت خبير بأبه نص في 

'لباب و البسط فى الآوجز . 


الكركي الدرى ك4 ْ الججبو. الثانى 
[ قوله و هر موس بن. على ] هذا تتصيص (1) من الموأف بعل أنه مصفر 
إلا أن للقوم تركرا تصغيره لآن أبنه كان لا يرضى به و يقول لا تصغروك لي . 
[ قوله أوائك العصاة ] لهم لم ينثلوا أمره بعد تصرحه و تأ كده و لاوا 
حملوا قوله على الرخصة و إلا 5 ضور هتمهم مخالقسة أمره فتأولوا قوله على 
مقتضى ما أو فهم د هو ألصوم و وجه نسبة هؤلاء إلى العصبان ما رأى فم عق 
الضعف مع احيال مقابلة العدو و إلا فلس ألصوم فى افر معصية و يكره الوم . 
للسافر إذا شق عليه و إلا فلا لا سبج بعد هذا فى الروايات و لو كان ااصوم فى 
السفر مطلقة عصياناً لا ارتكيوه . 
[ قوله سأل. عن الصوم فى السفر] أى (؟) الفرض أو عن النفل والفرض 
قوله [ وكان يسرد الصوم] أى يواليه ولا ,شق عليه لكوله قد اعتاد الصيام . 


(1) م أتحصل التتصيص والظامر عندى أن غرض .الصف بهذا الكلام يان نيه . 
لرفع الاشتباه و التنيه على أن والده هذا ليس على رضى 9 ابن 
أنى طالب المعروف إل هو غيره . ظ 

(6) قال الشيخ فى البذل لفظ أبى داؤد فى رجل أسرد الصوم ظاهره يدل على 
أن السؤال كان عن صيام التطوع فى السفر فان السرد فى الصوم يدل على 
أنه فى التطوغ ثم تم ذكر عن الحافظ لمكن حديث ملل بلفظ أنه مقي أجايه 
بقوله هى رخصة من الله تعالى فن أخخن يوا لأسن و من أحب أن يصوم 
فلا جناح عليه و هذا يشعر بأنه سأل عن الفريضة لآن الرخصة إنما تطاق 
فى مقابل الواجب ٠‏ و أضرح مله ها أخرجه أن داؤد و الحام بلفظ ل 
يا رسول الله إنى صاحب ظهر أمالجه أسافر عليه و أصكريه و إنه را 
صادفى هذأ الشهر يعى رمضان الديث 3 دجم لش شيم عن نفسه الظلاهر 
أنه سأل مرتين مية عن التطوع و مرة غن الفريضة . 00 


الكوكب الدرى ظ ( 44 ) الجر الثلى . 


[ قوله يوم بدر ] و مبذا يناسب الحديث ااترجنة فامهع الى .يكونوا يوم بدر 
مسافرن فمل أن المحارب يجوز له الافطار و إن لم يكن على سفر لا “يقال إنهم ا 
رخصوا يوم بدر فى الافطار صارت مسألة الافطسسار فى السفر معلومة يفكيف 
احتبج إلى الاستفسار نانيأ فى سفر »كه حيث قيل له إن الناس ينظرون فبها فعلت 
و الجواب أنه إها رخصهم يوم بدر حين أشرف القتال و تحينت الحرب قل يعم 
. ذلك جواز الفطر إذا لم يقائلوا ولذلك له المائمون على الرخمة فالمهم عليوا أن 
الافطار ما يصير عرعة إذا سد الأمن و ليس الام ذا جد بعد . ش 

[ قوله فأفطرنا فيبيا ] يعتى يجوز )١(‏ له الافطار و أما جواز الصوم فكان. 
معلوماأ له و لذا لم يذكره . 

[ قوله أنس بن مالك رجل إلّ] بالجر أو الرفع بدل أو شير ميزذوف زاده 
تلا يعل أنه أنى ين مالك الصحاف المشهور . 

[ قوله فقال أدن فكل ] إما قال لله ذلك لآنه كان أيضأ على سفر فظن الى 
عق أنه غير صام أيضأ أو كان أأآس اسم النفل فبين له حكم المسألة عذاسية 
أنه كان على سفر . 

[ فا لحف نفبى ] أسف منه على ما فات من “لله سور التى كلم و بيانه 
إن كان صومه فرضاً إفى لو كنت قدرت حيئئذ لا كلت من سور الى يِه ولكى 
أقدر فيا شف نفسى على أتى ل أقدرٍ حتى أطعم و إن كان صومه تقلا فالآدرف 
منه أسف على ما يدر إلبه فهمه و اطمأن إليه عزمه هن المضى على صوعه و عدم 
إبطاله » فكأنه قال ليتتى قضيت مكان صوبى صوعاً و لم أترك ها نتركت من سور 
النى عَيهِ فن لى به و كان الصوم يديل )١(‏ عنه قضاءه . 

. يعى عل بذلك الحديت أنه يحون له الافطار أضأً‎ )١( 
(؟) أى كرون قضاؤء بدلا عه قال المجد الدولة انقلاب الرمان و “العشة قْ‎ 
. امال و قد أداله وتنداولوه أخذوه بالدول‎ 


الكو كب الدرى 3 (ه»؛) الجزء الثانى 


[ قوله والعمل على هذا عند بعض أهل الملم ] أى لا هولون “مضائهيا .)١(‏ 
[باب ما جاء في الصوم (؟) عن الميت] والجواب عن جانب الذيث١لم‏ يذهيوا 


(1) اما أفاده الشيم رحمه اله فى غرض كلام المصتف هو ظاهر من صنيعه [5 
در حديث الوضع م قال و العمل على هذا ولح يذثر القضاء : و عحكاة 
ابن رشد عن ابن غمر وابن عباس ولا يعد أن يكون غرض الصاف *ن 
هذا لوال الاشارة إلى مذهب الخنفية و غيره من أنهيا تفطران وتقضيان 
و لماكان القضاء ظاهراً ما احتاج إلى ذكره وذلك لآن هذا القول مشهور 
محى عن جاعة من السلف و الخلف» و على هذا فذكر المصنف فى كلامه 
ثلائة مذاهب لاناس و هى المشهورة أحدها إيجاب القضاء فقط ء و الثاى 
إيحابه مع الفدية و الثالك التخبير ينهمام هو مذهب إسماق قأمل » ثم 
لا يذهب غلك أن الترمذى حى سفيان مع الشافى و حكاه الجصاص مع 

الخنفية فليحرر كذا فى الآاوجز . 

(0) اعل أولا أن الطاعات على ثلانة أقسام بدينه و هى مقصودة دنا و مالبة 
كالركاة و يصح التيابة فيها و عركبة من الالية و البدنية و هى عتلفة أرضآ 
ين الفتهاء ليس هذا عله أما الآولى فقال الزرقانى : لا يصلى أحد عن 

ياب 

و الشافى فى فى الجديد وأحمد فى رواية وعلق الشاففى فى القديم القول باليابة 

عل مة الحديث و قال أحمد فى رواية أخرى و اللدث و إسماق وداؤد 


أحد وهذا إجماع وأما الصام ككذلك عند الجمهور منهم 


وأبو عبيد لا تصمم النيابة إلا فى اانذر خاصة حملا للعمرم الذى فى حديث 
عاثئمة .عل المقيد فى حديت أن عباس و ذكر العنى سئة مذاهب للفقهاء فى 
ذلك و المشسبور ما ذكرا و حي عن جاعة من السلف صمة . النبأية «طاقاً 
سواء كان عن رءضان أو كفارة أو بذر ورجحه النووى فى شرح الصحيح 
م اختلف المجوزون الضوم عن الميت همسا فى «سألتين أولاضا فى كء سس 


الكركب الدرى عينم ' الجء الثانى 


إلى اجتراء صوم الوارث عن المورث أن النى ييه لم يصرم إلا بتضاء الدبن عنما 
و هو ظاهر فى أداء الفدية عنبا لا ا زعموا و لو قال ههنا. أيضأً صوي “نبا كان 
بجازأ عن أداء ما ينوب عن الصوم لا على حقيقة ما م فيا تقدم )١(‏ بعض يانه 

[ قوله و علبها صوم شهرين متابعين ] هذا إشارة إلى أنها :ذرت بهذا إذ 
أواكان وجوسيا من قضاء رمضان جب التتابع و ماما على الكفارة بعيد لندرما 
ولآنه او كارب وجوها بالكفارة للا عينت الصيام بل شألته تعيين ما يحب عليها 
حينئذ من الصيام و الاطعام و أعل (7) العطاء الآولين مثل أحمد و [سماق علبوا 
غنا. الآختين يدليل حت لم يحملوا الصيام على الكفارة إذ ليس التعتكفير بالصوم: 
إلا للفقيي . « ااا ظ 

[ اب ما جاء فى الكفارة ] اله أخذ ا معى عامأ من المصطلم وهو ما 
. الفدية و إلا فلا يطابق الحديث (م) الوارد فيه الترجمة فإلسأل . 

[ فوله إذا كان على الميت بذر صيام ] سلوا الصيام عن الميت هبنا عملا بظاهر 
الحديث و أقتصروا على مورده لعموم قوله عليه السلام لا يصلل أحد عن أسين لا 


إصوم أحد عن أسحد . 


ظ ل ذابخهور على الاستحباب؛ و حكئى. عن أنى ثور و داؤد و غيرهما الوجوب 
على الآولية و الثانية فى المراد بالولى همنا و سطنا فى الأوجر : 

000( اق ناته الملسرق. حرف سلاف . ظ 

| (؟) توجيه من الشيخ رمه الله لقول أحمد وإحماق أنهها حلا الحديث عل النذر 
لاما لعلبيا عذا أن الآختين كانتا غنبآين و إذ ذاك فلا يحل الحديث على 
كفارة رمضان لآم كارن إذا بالاطعام فلابد أن حمل عل الذر و المراد 
بالآختين المتوفاة و السائلة . 

ف لآن الحديث المذكور كيه بصوم شبر و الكفارة الممطاحة لأصوم : تكون 
اقل من صيام شهرين متتابعين . 


اكوك الفبى 0000 (49) الجرء. الثانى 


إ أب فيمن استقار عدا ] . 

[ قرله قاء فافطر ] ظاء هبنا )١(‏ ممنى استقاء أو. يكون تأويله. ما ين المؤاف 
بعد ووجه (؟) الفرق بينهما حبث لا يطل صوهمه إذا ذرعه القى و يطل 'إذا 
استقاء أن الثال فى الثانى رجوعه لضن الطبعة به مخلاف الأول فار الطبعة 1 
2 دافهة لم يجذب .حت يعود و وجه الفرق بين القليل و الكثير أن القليل له حكم ' 
الررق و فى أاعتشاره ناقضاً حر ظ : 

[ باب ما جاء فى ا بأكل و يشرب ناسيأ ] وألق الاهام 0 ممأ 


)١(‏ القى إذا. ذرع بنفسه لا يفطر عند الأئمة الثلانة م ذكره المصاف و كذلك 
عند الحنفية ا سأقى من كلام صاحب الحداءة إذ ظاهر الحديث ماكان يدل 
على ابه معنا احتاجوا إلى #وجببه » فوجيه المصف 596 و الشيخ 
اخن اع : ظ ظ ظ 

(0) قال صاحب المداية : إن ذرعه الت لا يفطر ويستوى فيه ملا" الفم قا 
دونه فلو عاد و كان ملا الفم فسد عند أبى بوسف لا عند محمد وإن أعاد 
فسد بالاجماع فان استقاء عمداً ملا" فيه فمليه القضاء وإن كان أقل من مل 
الفم ٠‏ فكذاك عند ممد لا عنذ ألى يوسف انتهى عنتصراً + فعل بذلك أنهم 
فرقوا بين ذرع القى و الاستقاء و كذلك .بين القايل و الكثير. فأشار نشخ 
رحمه الله إلى وججه الفرق لينهما : 0 

69 لله در الشبخ' ما أوجر اكلام و أحاك قد القه فى عدة ألفاظ عل المسألتين 

ش خلافيتين مبسوطنتين ا أنهم اختلفوا فى أن اجماع فى ذلك هل هو فى 
3 الأكل:و الشرب أم لا ؟ قال ابن رشد إذا جامع ناسياأ اصومه فان 
الثشاففى و أبا حنيفة يقولان لا قضاء عليه ولا كفارة . وقال مالك : عله 
القضاء دون الكفارة » وقال أحمد و أهل الظاهر : عليه القضاء و الكفارة 
روث اختلافهم معارضة الأثر القياس أما القياس فهو تشبية ناس الصوم -» 


الكوكيب الدرى (4ع) 2 الجرء الثانى 
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قربنهما الثالث إذ الصوم هو الامساك عن اثلاثة بأسرها فالفرق كدو القياس على 
الصلاة غير يح لآن هينة الصلاة مذكرة ولا مذكر هبنا. . 

[ قوله : يقض عتسسه صوم الدهر ] يعى أنه لا يدرك ذلك الفضل”(١)‏ 
و ار ظ ظ 

< قوله [ و إن صامه ] بلفظ أن إثارة إلى أنه لا يطبقه ويشق عله . 

[ باب فى كفارة الفطر قوله فهل تستطيع أن تصوم شبرين متتابمين قال لا ] 
لأنه لم يكن يصبر عن امرأنه أ قد صرح به فى رواية أخرى فانه للا تمر عن 
الصير إلى اقيل كان عن الصبر إلى مضى شبرين أير و هذا لا يفتى به فى زماتا 
فان قوى هؤلآ. لست بهذه المثاية . ظ 

[ قوله هو المكتل الضخم ] اختلفت الروابات فى تعبين عقدار العرق ولذالك 
را اختلفوا فى «قدار طعام ستين مسكينآً و مذهب الامام فيه ككذهيه فى الفطر » 
و سيجتى فى موطعه . 


إقال خزه فأطهمه أملك ] 'فر فكت 5 الاقوال قَّ أو لله لله 6هال بعضهم عئى 


' سس ناسى الصلاة . و أما الآثر غديث الباب و من أوجب التضاء والكفارة 
قضصسف 1 انتهى مختصرآ , 518 قُْ الاوجر و المأننة أن الشافع.ة م شسدوا 
الصلاة أضآ بالكلام 00 اها على الصوم م سط ف له فأجاب اأشيخ 
رحمه الله فى كلامه الوجيز عن المسألتين معا . 

)١(‏ هكذا قال الطحاوى فى مشكله 5 في الأوجر 

9 قال ان دقيق العيد بتأنت فى هذه القصة المذاهب فقيل إنه دل على سقوط 
الكفارة «الاعسار المقارن اوجوما لآن الكفارة لا صرف إل التفسن ولا 
إلى العيال وهو أحد قولى الشافعية و به جزم بعض الالكية و قال اجمهور 
الا سقط الكفارة بالاعسار و الذى أذن له فى التصرف فيه ليس على سبيل 
الكفارة ؛ ثم اشتلفوا فقال الزهرى غاص مذا الرجل و إلى هذا نحا [مام نس 


الكرئي الدرى (و4ع.) ٠‏ الجرء الثاتى 


البى مر كان عن حوس اله بوذ اقال سن أغانا نما أسره أن يؤيأمله و سقط 
النفقة عنه فكان الرجل يوق أهله كل يوم صاعا منهء واستدل هؤلاء واز نه 
السكفارة أمله ؟ َالو ا فى الركاة : بو قال العم المهام (بما معى. قول النى مي 
أطعمه أهلك أنك لما لم تمد ما يفل عن نفقة أهلك و لبس- عدك أداء كفازتك 
على الفور فكان كفارتك على ذمتك تؤديها «تى قدرت عليها واصرف هذه فى نفتة 
أملك ٠‏ و لعل )١(‏ الرجل له ولد فكيف لاب ة أن بطعمهم .و لفظ إلآمل ‏ 
05 ظ 


قوله [ وشبهوا الآكل (؟) و الشرب الجاع ] أى فى ص 8 الامساك 


سه الحرمين و. قال اين قداعة هو رواية ثابتة عر أحمد و هر قياس قول 


أنى حنيفة و الثورى وقال الزهرى : هذا خاص بهذا الرجل أباح له الكل 
امن ردقه اميه لسو ط الكفارة خحديك لفقره وقل شو ملسو و قبل عل 


أنه أعطاه لكفر به و يجزيه إذا أعطاه من لا اعت من أدله و هو 


فول عض الشافمة و شل ا كان عاجرا عن ثفقة أهله جاز له أن صرف 


الكفارة لهم قال الحافظ وهو ظاهر الحديث و قبل غير ذلك 6 سطت 


0 


0 


فى الأوجو 8 


لعله إشارة إلى رد. من قال أن إطعامه أدله هو افير و يمكن أن يجاب 
عن إبراد الشيخ .رحمه الله أن اللفظ طالما يكون امآ و المراد منه خاصاً 


5فكن أن تحمل لفظ الآهل على من يجوز له [طعامه » فتأمل . 
اختلفت الأثمة فى موجب الكفارة هل هو الماع خاصة م قال به الامامان - 
. الغاففى و أحد أو يعم الأكل ه الشرب أضأ ‏ قال ه مالك و الطنفية. 


و الثورى و [إسحاق واين المبارك لا تجرد التشبيه باجماع بل لوجوه سطبت ١‏ 
فى الآوجر . 


2 أى مع الناية العسدية على ركن الصوم فان كون الامساك عنهما ركنا سم 


الى قب الدرى ١(.ه‏ ) جم الثاى. . 
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عنهيا ركنا للصوم م أن الاماك عنه رحكن كدء رأنت تعلأيم فى شيبههم 

له بها (1) م يرتكبوا بأسأ حى يرد عذلهم ما أورددا بقوهم لا يشجيده الأكل 

و الشرب واجماع وا هؤلاء المفرقون بين هذه الثلاثة زعموا أنا شبئناها به فى اللذة - 

فاعترضوا أنه لا شببهيا و حاشاا أن نقول يه فهذا اعتراض منهم على فهسهم < 
قوله [يحتمل هذا معلق يحتمل أن يكون الكفارة على من قدر علبها] [نما قال 

يحتمل معاق إشارة إلى ماذكرنا من الاحالات الى ذهب إلى كل متها ذاهب وبين 

مشيأ 35 الذى اختاره لعدم الفاءدة له فى ذكر 50 و 7 آثل إلى ما قلنا لك 

من أنه مهيا ملك كقر . ظ 

ظ [ باب السواك للصام ] ٠‏ قوله [ بالعود الرطب ] و وجه (؟) الفرق بين 

سه إجاعى لا يختص. بيؤلاء المعبهين . ظ 
(1) كان حق البارة فى تشبيهم لما به أللهم إلا أن يقال إن التشيه لما تحققى من ٠‏ 


أحد الجانبين محقق من الجانب الآخر أيضأ ..و هكذا فبما مبأنفى. من قوله 
هل شيا . - ظ 

(؟) اختاف أهل الملم فى سواك الصاكم على أقوال عديدة سطت فى الاوجز 

ملخصبا الآول لا بأس به مطاتاً قل الروأل وبعده س.واء أرطب والجاف. 

به قالت الخنفية و الثورى و الأوزاعى ؛ و الثابى صكراءته بعد الزوال 

و استحبابه قله برطب أو بابس و هو أصح تولى الشافى ؛ الثالك كراهته 

بعد العصر فقط . و حكى عن أنى هريرة » الرابع التفرقة بين صوم الفرض 

و انفل فكره فى الاول بعد الزوال دون الثانى » وحكى عن الامام أحد 

: والقاضى حسينء الخامس بكره بالرطب دون غيره وهو قول مالك وأصمابه 

واأشعى وغيره » السادس كراهته عد الروال مطلقاً وكراهة الرطب مطاقاً ودو 

قو لأححمد وإسحاق, هذه الستة مشهورة وفيه أقوال أخر ذكرت ف الأاوجر 


عل ما سبق أن ما حك الترمذى من مسلك الامام الشافى يخالقه أصم قوليه . 


الكوكي الدرى . | 2 2١‏ ظ ظ الجن الثا 


الرطب وغيره طى مز ومب ا . ٠‏ أن رطوبة المأء معفوة للصاكم دون غيرها فكان ق 
السواك الرطب السام يحتمل أرب مختلط اللعاب برطوية السواك فدخز:الجوف 2 
فنتقض بذلك صومه ولآن الرطب هنه 'تفرق أجراؤه دون الجاف »؛ والجو اب أن 
الشرح للا بين الفضل فيه ولم بنه عنه فى وقت و البت عنه ييه أنه كان يسناك فى 
صومه ول يرد ها يخصصه بكونه بالسواك الجاف أو بكونه فى أول النمار بق على 
جمرو عه او كان هذا القدر مر الرطب و غيره معفوآ ضرورة.ء رامئدل الانعرن 
للسواك فى آخر البار بقوله مق ٠‏ الخاوف فم الصاكم أطيب عند الله من رجح السك 
واهذا لا ثبت مرامهم فان مقتضى ذلك بان: الفضل للصاآم عن [ة ها كن عن 
ظ غيره و بكره يجب عنه ويعرفء و لس المراد به أن لا إزيله عله حتى بوذى به 
المسلبين والملاتك مع أن إزالته بالسواك عن فيمه لا يزيله عن عله تعالى و خرائنه 
فيثاب على ما يدخر له من خلوف فه ما ادخر له من آلانه تعالى وتعمه ولا سعد 
أن يقال لا كان هذا الذي يكرهه كل أحد وبا من. الصاتم فكيف بالذى. ل يكرهه 
أحد لا سْبها و هو سنة النى الأكرجم و مرضاة له تعالى فى الحديث و القديم 1 
[ باب الكحل لاصائم ] . [ ظ 
قوله [ اشتكى عبتى أناكتحل و أنا صائم ] وكان السبب فى السؤال عله أن 
الريق غير بلون ما يكتححل به العين و تحس صآرة الصير إذا لق فُْ المين فالات > 
فم يذلك وصوله إلى الجوف و هو السبب ذكان مظة نوم انتقاض الضوم لكن. 
ل كان ورودهما لا بطريق المفد بل بطريق الجذب و النرشح كان معفواً لآن فى 
المعو بانتقاض الصوم يذلك حرجا ظاهرا فان انوس 3 إذز أضانت اأعتائة (دنانيا 
تجذب مسامانه إلى الداخلء إلى غير ذلك ما لم يكن منه بدء فأشار الى يتم بذاك 
[ اليأن القض فى 8 لا كون بذلك النفوذ و هذا معفو . 
ظ [باب القبلة الماأم] قوله [ و المائشرة .أشد ] لآن فى القبلة ماس جزء من 
بديه يجرء من بدلها فكيف إذا كير فان الماشرة إما تتحّق . تجردهها . 


الكوكي الدرى < 2 له ) الجر. الثآفى 2 


قوله [ لاربه ] الارب العضو و جمعءسه آراب و المرأد 4< همبنا العضو 

الخصوص أو الارب اانفس أو الحاجة و جوازه «وقوف على الآءن 5 الانزال 
وامن الافضاء إلى أشد من ذلك . < 

[ باب ما جاء لا صيام أن م يعزم من اليل ] استدل )١(‏ الشافعيسة بهذا 
الحديث على ما ذهبوا إليه هن وجوب النبة من اليل و خصوا عنه النثل بالأحاديثك 
الواردة فى صومه مله بنبة من التهار إذا كان صوم تفل » قلنا فلذا أن تنخص وم 
دمضان إذا كان أداء بحديث (5) شبادة الأعرانى وفيه إلا من أكل فلا يأكلن ‏ 
بقية يومه ومن لم بأ كل فليصمء مع أن ممتى الحديث أنه لم يحرز كال فضله و هام 
أجره ل إذا صام بنية من اليل كان له أجره من وقت ته و إذا صام بنية من 
النبار كان أجره من وقت بتهء وى من بون يتهماء أو المعى لاصيا لمن لم ينو أن 
صومه من اليل بل ثوى فى التمار أنه . يصوم من هذا الوقت و لا ديب فى أنه 
لبس له صوم و على هذا فنق اأصوم يكو نفى ذات . 
[ باب فى إفطار الصائم المتطوع ع . اا 

قوله [فقال أمن قضاء كنت :قضينه] على بذاك السؤال أن إفطارم صوم القضاء 


(1) قال ابن رشد : أما اختلافهم فى وقت النبة فان مالكا رأى أنه لا يحرى" 
الصيام إلا بنية قبل الفجر و ذلك فى جميع أنواع الصيام » وقال الشافعى : 
يجرى” النية بعد الفجر فى النافة ولا يجرى” فى الفروض ٠»‏ وقال أبو حيفة 
يجحرى” بهد الفجر فى الضيام المتعاق وجوبه بوقت معين مثل رءضان والنذر 
المحين و كذلك فى انافة و لا يجزى' فى الواجب فى الذءمة ٠»‏ اتهى , 

اقلت :و وافق أحد الثافى كما حى فى الأرجر عن تروعه ٠‏ 0000 
(؟) قلت : هكذا ذكر الحديك صاحب المداية لكن الزبلعى والحافظ .فى الدرأي 
ذكرا أن شمادة الاعرانى قصة أخترى دثوله إلا من أكل اح حددث ع 
وفع فى 'صوم عاشوراء تأ مل : 


الكوكب الدرى 402 الجوء الثاتى 


لا يجوز . 

قوله [ فلا يضرك ] استدل بهذه الكلمة من )١(‏ قال ليس فى افطأل. صوم 
النفل قضاء لكنه غير نام فان الضرر المنق ههنا هو الذى كانت تخاف منه و سالك 
كدر ال له رقن لانن 
000 قله [ حدثتى ] أى سما . (ب) 

[ فلقيت ألا ] أى و أنا شعية . 

قوله [ الصائم المتطوع أمين نفسه ] أو أمير ننسه ولا أذكر من تأويله شين 
يمأل (0) ثم اعل أنه لا ذكر فى الأحاديث المتقدمة لوجوب القضا” و لا لمدم 


)١(‏ قال العبى هذهب مجاهد وطاؤس وعطاء والثورى والشاففى وأحمد وإسحاق 
أن المتطوع بالصوم إذا أفطر بعذر أو بغير عذر لا قضاء عليه إلا أن بحب 
هو أن يقضيه وروى وجوب القضاء عن أى بحكر و غير و أبن عباس 
و جابر و عائشة و أم سلة و هو قول الحسن و سعيد بن مين فى قول 
وأى حنيفة و مالك وأن بوسف وشجمد ء انتهى, قلت : الصواب فى مذهب 
مالك التفريق بعدم القضاء بعذر والمنع عن الافطار وإثبات القضاء بثير عذر 
ك5 حكاه الحافظ ويؤيد فروعه وى فروع الخنايلة سنية القضاء مطلقاآً خروجاً 
عن الخلاف ونص الامام أحمد فى كتاب الصلاة له على وجوب القضاء م 
فى الأوجز . ظ 

(0) أى المراد بالضمير المنصوب فى قوله حداتى سماك بالضمير المرفوع فى قوله 

لقبت هو ثشعية قال الخررجى فى الخلاصة جعدة الخرومى عن أنى صاسم مولى 
أم هأنى و عنه شعبة . 1 

(0) ل يذكر الكلام على هذا القول فى تقرير «ولانا رض الحسن المرحوم أيضاً 
وقال القارى أمير نفسه أى حا كلا ابتداء قال الطربى: يهم منه أن اأصاكم 
غير التطوع لا مخيير له لانه مأمور مجبور عليه ٠‏ وقال القارى : وقوله إن سس 


الكو كي الدرى ا الجرء الثانى 


وجوبه بل هى ساكنة عن ذكرهما فالحديث الآنى و هو الذى قأل.فه النى بتع 
اقضيا يومأ مكانه يكون باناً لا . 

[باب فى وصال شعبان برمضان] قوله [كان يصومه كله] سبجى تأويلة4(١)‏ 
و اججمع بين الحديثين اللذين ورد فى أحدهما يصومه كله » و فى الآخر ذكر صومفة 
فى أكيره . < 

وله [ مو روأية محمد بن عمرو ] أى من غير ذكر أم سلة ء و قد سبق 
منا بعض البيان المتعلق ببذه الابواب فليعد . 

[ باب ما جاء فى كراهية الصوم فى النصف الباق من شعبان الخال رمضان ] 
بعى أن الذي تقدم من النهى عن تقديم رمضان بصوم بوم أو ومين »ن شعبان 
لبس عتتصا بصوم أو بصومين أو ثلاثة بل التبى عام بعد النصف من شعبان ثلاثة 
كانت أو أكثر منهاء ووجبيه مع ما مس (0) فى الابواب السابتة أن (م) لا 
يخنلط الصوم المسنون المبين فضله و كرامته بثيره و هو (؛) صوم التصف من 
شعبان و ألا يزمه نقص فى أداء فرائضه و مى صيام رمضان و على هذا (الخطاب 


سه ثا. أفطر أي اختار الفطر أو المعنى أمير لنفسه بعد دخوله فى الصوم إن 

شاء صام أى ثم الصوم و إن شاء أفطر إما بعذر أو بغيره ٠»‏ و عل حم 
القضاء من الهديث الأنى ؛ قلت : وف قوله أمين نفسه إمارة إلى أنه يبغى 
له أن براعى شروط الآماية . 

-. . أى فى كلام المصنف من قول ابن البارك و حاصله أن قرلا كله مبالغة‎ )١( 

(؟) فى أول كتاب الصوم من أن المنع مرجرة للعوام ذبآا عنحدوه الشرع إلى 
آخر ما أفاده . ظ 

(©) خبر لقوله : ووجمهء وهذا وجه آخر غير ما تقدم فى أول الصوم من أن 
المع لاختلاط الصوم المبتون الخصوض وهو صوم الصف هن شعبان بغيره . 

(4) بأن للصوم المسنون . 


الكو كب الدرى ( هه 4 الجدء لثأ 


ظ للضعفاء و هذا كله لمن لم يصم من أول ا 

قوله [ لا تقدموا شبر رمضان بصيام [خ ] .شير بذلك أن هذا التقدم إن 
كان ليكثل ه ما فى رمضان هن نقص فيو مكروه وهذا هو الأراد لَِوله فى (ابرجمة 
لخحال شير رمضارن قكأنه أورد دليلا عل ما أخذه فى الترجة و فى لفظ الحدمت 
إشارة )١(‏ إلى ذلكء حبث قبل لا تقدموا وهذا وجه آخر للكرامة ٠‏ فان قيل لا 
بريد به تكبيل ما فى رمضان من النقصان الذائى حتى يلوم عليه كراهته بل أراد الصائم 
يصيام هذه الأبام جبر ما شبنقص من عدم أدانه حقّه و عدم إتيانه صيام رهذان 
حسب ها ينبغى له فل يك إلا كأداء التوافل لتكميل الفرائض ء قانا هذا التكيل يكون 
بالنى (؟) بعده لا بالذى قبله و قد عين النى مَيْيْه لهذا التكثيل صيام ست من 
شوال ثم الماسبة بين الباب و الحديثك خفية و مبناها على حمل النهى عن الصوم على 
كوه لجل رمضان . 

فوله [ فقدت] و قرله [فرجت فاذا هو بالبقيع فقال أكنت تخافين إل ] 
فه ذف كدير واينه مسل بطوله و إذا تركنا تفصيله همنا . 

قولله [ يا رسول الله كنت ظننت ألك أتيت بعض نسائك ] هذا التطويل فى 
الجواب كان لا لبائقة رضى الله عنها هر_ قدم فى البلاغة راععة فان النى 2 
م يكن العدل ف النساء واجياأ (م) عليه 4 كان يعدل ليتهن لم#تضى خخاقه و لذلك 


(1) و ذلك لأنه عقته أضاف المنع إلى رمضان إذ فال لا تقدموا رمضان وخ 
يقل لا تصوموا آخر شعبان أو غير ذلك . 

(؟) ولذا قال صاحب الدر الختار فى السئن الرواتب: شرعت اللعدية لبر النقصان 
و القبلية لقطع طمع الشبطان , التهى . < 

(م) ا صرح به أكثر المفسرين فى قوله تعالى «ترجى من تشاء عتنهن الآبة» وفى 
هاش المشكاة عن اللعات: المذهب عندنا أن القسم لم يكن واجبا عله ماه 
هذه الأية و رعاية ذلك كان تفضلا منه ك2 لا وجوباً : 


الكوكب الدرى 0) الجرء الثا 
ا 1531 


سبى خلافه حيفاً مع أن الخلاف فى عدله ينين لم يكن حيفا فلو أجايت مائشة قوله 
بقوها نعم لكان موهماً للكفر فأرادت أن يتنب إبهام الكفر أيضا فاما لو قالت 
نعم كان ظاهره فى جواب قوله ميم نعم خفك أن بحيف الله على و رسوله أزتإن 
لم يكن الميف هنا حقيقة فى معناء إذ المراد به هبنا مالس بحيف لكنها لم ترضه 
أيضاء فعز أنف التكلم بما بوهم الكفر و إن لم يرد حقبقة مناه الذى هو كفر 


لا سمح .)1١(‏ 
قرله [ عَم كلب ] و هو اسم لكبيرمم (؟) فسكانوا بى كلب ثم بع كل 
منهم كلا أينآ. 


قوله [يقول يضعف () هذا الحديث] على زءة مضارع المجهول هن التفعيل . 
قوله [ و كأل ] فاعله حمد . ظ 
[ ويح بن أنى كثير ] مبتدأ خبره [ لم سمع ]| و هذا مع مأ بعده عله 
قوله [ أفضل الصام بعد صيام شهر رءضان شهر الله حرم هذه الفضيلة 
شاملة 5 عاشرراء أيضأ و هذا إما أن النى َيه قاله قبل أن يف عل فضل 
صوم عرفة أو تكون الفضيلة فيه جرئية » فلا ينافى فطيلة صوم غير هذا الشمهر 
على صيأمه . 
قوله [ ويتوب عل قوم آخرين ] هذا إخبار منه ريم مما سبقع من شهادة 
الحسين أو غيرهاء ولا بعد أن يراد بقوم آخرين الصوام فيه من أمة جمد ثم . 
)١(‏ فان عائشة رضى الله عنما لم تكلم بقوها نعم مع أن حقيقة الحيف لم تكن 
مرادة ههنا م تقدم فى كلام الشيخ . 
(؟) و خصهم بالذكر 2 أكثر غنماً من غيرثم . 
(م) بسط العنى الكلام عليه فى شرح البخارى و ذكر فى الباب عدة روايات . 


الكوكب الدرى (به4 “فى الجرءاتنى 
لسسع سس سسبو سس وسسسوسوببوسسس سس سسسب ا ا الفا ساس ا ا ا ري 


[ باب ما جاء فى صوم )١(‏ يوم اجمعة ] جمع العلماء بين“التهى الوارد عن 
الصوم فيه و ما ثبت أنه ييه كان يصوم فيه يحمل الدبى على ما إذاالم بصم قبله 
ولا بيده و حمل صومه على أنه ضام قبله أو بعده والوجه (؟) في التبى غريي. 
تخصيصه بالصوم ردع ألعوام عن أن يعظموه ويظنوا فى صوهه ما لبس فى غير هذا 
اليوم من الآجر و هذا مع إثباله ما لم يشبت يؤدى فى آخر الم إلى تقصان فى 
أداء اجممة موجب لخرزمانة عر الخير الكثير و للا فيه هن المشاءبة بالبيود فانم 
يصومون بوم عبادتهم و مع ذلك فلو صامه أحد و لم يصم قبله و لا بعده ل يفمل 
أسأ و إن اركب ما ليس هو به أولى . < 

[باب ها جاء فى صوم بوم السبت] وجه المع منه إذا كان وحده ما يازم من 
مشابهة اللسهود وعل يذلك أن المشاببة بارتكاب مايختص بقوم لازمة وإن لم يقصدهاء 
ولا بتوقف حرمة النشبه على كون الذى فيه الشببة قبيحاً أو لا ترى أنا تنا عن. . 
عبادة الصوم لملة المشابية مع أله لا ريب فى حمن الصوم ولا ريب أنا ل ترد بهم 
تشيبأ ء وججملة الآم فى ذلك أن ارتكاب ما قبح مكروه و إن لم يختص ,المحالفين 
وها حسن فليس فيه كراهة إذا لى يختص و أما إذا اختص قار أراد التشيه فلا 
بتصور جوازه و إن لم .رد فلا يخلو عن ,أس و إن كان هذا حال الحسن فى نفسه 
فكيف ظنك بالمباح , 

قوله [ اثلاثاء ] و فيه لنة أخرى و هى الثثاء على زئة عداء . 

قوله [ تعرض الاعمال ] و معتى العزض إنما هو على اتظام فى أمورم وإلا 
فهو سبحاته بعلم كل شت قبل وجوده كا يعله بعد وجوده فلا يحتاج فى عله به إلى 


(5) فى المألة ثمانية أقوال للعلاء بسطت فى الآوجر ويكره [فراده ,لصوم عند 
أحمد والشافعى ويندب عند مالك وفروع الخحنفية مختلفة » أكثرها على الندب 

و أشار المصنف بالابين إلى ابلفع بين الاعاديث الواردة فى الاب . 

() قلت : أختلفوا فى علة النبى على مانية أقوال سطت فى الأوجويح: 


التكوكب الدرى 2 به ) الذرء #لثإنى 


عرض .و إنما .أخب أنتفب يبرى: الملاكة أعبعال لاصلحاء-فيلوا الداعيدف روحم 
و دياتهم-و أن ببصووا أعنال الأاشقياء-فيعليوا :مويجب -حسرتهم ونسرانهم “إلى “غين 
ذلك عن. الفوؤائد . ظ ظ 
7[ باب .ما ناء فى قليث على ضيام غاشوراء (1) ']'اعلى أن :صيام .عاشوزاء 
كانت تصومة 'البجود لا أنعم الله علعهم 'بانجاء موسى و قومه وإغراق-فرعون وقومه 
فكانو! يصومون فيه شكزآً وكانت قرش تصزمه ولحل آلله أنعم عليهم سل ما أنعم 
على بى إسرائيل عن إجحاء كبيرهم من شدة أو الانمام عليه بنعمة و كان النى 237 
يصومه يمك حسب ما اعتاده من أول عمره فلما. ورد للنى مه المدينة أمن بصيامه (<) 


)١(‏ فيه عدة أيحاث لطيفة مفيدة بسطت فى الأوجرء الأول فى لغته . والثانى فى 
مصداقه . و الثالك فى وجه التسمية بذلك اليوم » والرابع فى حكم صومه, ' 
والخامس هل فرض صوهه فى أول الاسلام ؛ والسادس 7 تعظيم قن من 
لذلك اليوم . و السابع تفصيل ما أكرم الآنياء فى ذلك اليوم ٠‏ و اشامن 
أعمال هذا اليوم غير الصوم » و غير ذلك . 

(؟) اختلفوا فى أن صوم عاشوراء هل كان واجبآً فى أول الاسلام م قال به 

الخنفية أولا وهما وجان للشافعية أشهرها أنه لم بزل سنة من حين شرعء 
واختار الحافظ الأول و كذا ابن الهم فى المدى و به جرم الباجى ء قال 
الحافظ : يوخذ من جمفوع الاحاديث أنه كان واجباأ لثبوت الآ بصومه . 
لم ختأكل الام بيئك ثم زبادة “التأكيد النداء العام ثم زيادته بأمن من 
“أكل بالامسماك ثم زبادته أم الآمنهات أن لا يرضعن فه الاظلفال وبقول 
لبن ممسعود للثابيت دق ميل .لما تفرض_رمضان ترزك دلهاشيزرراء صيع: العلم. بأنه 
ها ترك استحبابه نجل:هو باق فدل على: أن المتروك. وجوبه »٠و‏ أما /قول 
بعضمم: المقرو ك. تكد استحبايه؛ و الباق عنظلق ؛ امتحبابه , فلا يخقى ١‏ ضعفه بل 
تأحصكر : امستحابة بلق دو لا سنا مع :استمرار. الاههام به اج يق عام روفاتب هه 


المكواكنب ..الدرى “وه ) لكزء الثانى 


و 21 افسأطهم.ء #رتر ع صسيية 0 “فأ سات > ليوافق به 
اليبود بل للا أ ننه من .قل و على هذا ينبغى أن تحمل الروانات و.لس ألاس 
بالصيام .بوم -عاشوراء منوطأ: و مبناً على صوم. اليبود و سؤاله إبأم .عنه . م نسخ 
بعد “عام أو. عأمين وججوية و بق الام 00 على. السنة. وإحراز الفضيلة » وهذا هو 
المراد حيما-وقع التخبير , خقال ين شاءصامه.و من..شاء أفطر يعنى ليس يواجب 
5 كأن . < 

*[ ياب ما جاء فى عاشوراء أى يوم (9) حو :] أورد فيه .بجديئين عن 
أبن عباس و'الغرض من إيرادهما دفع الما يتوم فى كلام ابن عباس رضى الله عنه 
مع نارطق وما غلن: أن قوله فى الحديث الول “لا يوافق 'اللغة وءلا :الشرع . 


سس لجر حمث يقول إن عشت لاصومن التاسع » انتهى فكذا قا ريون . 
6 .اختلفوا فى ذلك على ثلابة أقوال ؛ الأآاول : فريته باقة قال عياض كان 
بعض _السلاف شن كن فرضأ و هو باق على فرضيته الم ينسخ ء و اثثانى 
مقابله وهو ما فى الفتح كان ابن عير رضى الله عنه يكره قصده بالصوم ثم 
اقرض القأئلون بهذين القولين.و انتقد الاجطلع بعد ذلك عيل- القول الثالك 
ولحو أنه مئة حى عله الاجماع جمع من اللحدثين 6 فى الاوجر . 
 )(‏ اختلفت أقاويل السنافت والخاف :فى ذلك الأول قول الجهور أله اليوم 'العاثمر 
من “ارم قال" العبى : هو مفهب -جمنهور #العلباء من الصحانة والتابعين ومن 
يعدم وعد أسماءم , والثاق أنه آليوم التاسع قاليوم .عضاف إلى الللة الآنية : 
وقيل إبما سمى به 'اليوم: الناسع أخذا من' أوزاد الابل كانوا إذا. رعوا: الابل 
“ممانية ' أيام ثم أوردوها 2 التاسع #الواروردنا عشراً يكس" .العين :٠و‏ الثالتك 
أنه اليوم الحادى عشر » قال العيى : ا+تلفت. الصخابة.فه هل هر اليوم ' 
[ “اناسع أو “العاشر أو الحادى عشر ول تفسير أن الليث عأشوراء يوم الحادى 
معشر مواكذاءذكره لمحب .الطيرى , ملغص .ما فى الأاوجر 


الكوكب الدرى ٠ ) 4.١‏ الجر الثاتى 


فقوله أخيرتى [ عن يوم عاشوراء أى يوم أصرمه ] لين اللمراد بذلك تعبين 
لوم عاشوراء فان هذه المسألة ليست عا يتوقف على ابن عباس لآن كل من له أدنى 
شعور يمله ء فالمراد بذلك السؤال فى الأصل سوال الصوم' أى..وم هو حى"بحرز به 
فضل السنة يا صرح به فى آخر سؤاله فقال : أى بوم أصومه فمين له ابن عباسن 
بوم الصوم وكانتب يعم السائل صوم اليوم العاشر أو. بين له العاشر أيضآ و ترله 
الراوى لغهرته: وأما ما قال : أهكذا كان يصومه عمد رسول الله يم ؟ كال: نعم 
فبناء على ما أراد النى يكم و عرم عله من أن يصوم التاسع أيضا لكنه لم يدرك 
العام القابل حتى يفمل ها فالوا ب أن وم وراد هو اليوم التاسع عند ابن عباس 
توجيه لا يعول عليه و تأويل لا يحتاج إليه . 

[ باب ما جاء فى صيام العشر ] لل بين النى يَإليَوٍ مافى صوم هذه اليام من 
الفضل ل ببق شبمة فى سنيته ولا الفضل فيه و أما رؤية عائشة رضى الله عنه الحفية 
فى الحديث فلا تستئزم أن التى يله لم يصم فيبها مع أستف عدم صومه فيا لعله 
أفرض آخر أو لخشية أن تكون سنة مؤكدة فتحرج بها العباد » والله أعل . 

قوله [ و قد اختلفوا على منصور ] عى أن تلامذة منصور بردوته متلفين 
ا مس و أما الآخذون عن الأعمش فقد اتفقوا على إستاد واحد وهو عن إيرأهيم 
عن الأسود عن عائعة ؛ و اختلاف روأة المصور ينه بقوله روى الثورى وغيره: 
هز| الحديك عن منصور عن إيراهيم انينب التى يت إل ٠‏ فرك الأسود وعائشة 
وتنوف أق عرس 1خ عد أذ انقلا مين لبن ينبا تيار ل بز 
الاختلاف ناش عن الخصور فى )١(‏ سمت عمد بن أبان إل ٠‏ 

[ باب ما جاء فى العمل فى أيام العشر ع هذا يعم الصيام فو غيره , و أراد 
يذلك أن يشبت فضلما بقوله ينه لها لم يثبت بغعله . ١‏ 

لان قدي ادج نايك ] أل ان 

مكار لاص ا كك 


. يان لعدم الاضطراب يعت لا ثبت ترجيحه لذاك فم مق فيه الاضطراب‎ )١( 


ارك انون 2 )2 ١‏ الجر الثانى 


ماله و كسر بالضرب سلاحه و أهلك ننسه و فرسه لمائرته أشد القتان » و لكن 
الفضيلة جزئة . ش 

قوله [ مرسل ] أى من غير نوسط ألى هريرة رضى الله عنه . 

قوله [ شتّى من هذا ] أى لا الحديث بيامه أى مجمله اثلاث . 

[ باب فى صيام )١(‏ ستة ] من شوال قوله [ ثم أتبعه بست من شوال ] 
ثم قل يفصل بين هذه الست و بين رمضان لبعد عن شببة الخاط 5 فى صيام 
شعبان وقيل: بل بكق العيد الفصل فانه ليس فى شعيان هذا الفصل فكره الصوم قبيل ' 
رمضان و لا كذلك فى الصيام بعيده . 

[ باب فى صوعم ثلانةا من كل شعبر ] . 

قوله [ سممت يحى بن بسام ]| بالمهملة بعد الموحدة التحتبة و هذا غلط (؟) 
و الصحيح سام من غير ذكر الموحدة قبل السين ٠‏ - | 

قوله [ من صام ثلاثة من كل شهر كان كن صام الدهر ] الآن الحسنة بنشر . 
أمثالها وإتما عين لآىذر صيام الثلانة من وسط التسهر إما لصلحة فيه له أو ليحرز 


)١(‏ صام. الستة من شوال مختلفة عند الأثمة : قال النووى : ..ذهب الشافعى 
و أحمد و داود و موافتيهم استحبابها » و قال مالك و أبو حدغة : يكره 
قلت : هكذا حى عن مالك الكراهة عامة شرام الحديث لكن قال الدردير 
كر القدى: نه عتمة برمضان متابعة و برها .خنتقدا .نه النالها » قن 

. الدسوق فالكراهة مقيدة بهذه الأمور الخنسة فان اتتق قبد منبا فلا كراهة؛ 
اتهى : و أما عندنا الحنفية فاختلفت النقلة و أهل الفروع و المرجح الندب 
وما حى عنبهم خلاف ذلك إما مرجوح غير روانة الآصول أو مول 
على صوم يوم اليد ؛ كذا فى الأوجر.- 

(؟) فل يذكر صاحب التقزيب و النبذيب و الخلاصة أحداً |سمه بحبى بن يسام 
و غلط فيه صاحب تحفة الاحوذى أضا . 


الكوكي الدرى 0 (+95) الجر الثاتى . 


ننية أيام اليض أضآ ٠‏ 

قوله [ عن أنى شمر و أى التياح ] .بروبان ٠‏ 

[ عن أنى عيان وقال ] شعبة فى.هذا الاسناد . 

[ عن أف هريرة ] .)١(‏ ظ 

قوله [كان لا يالى من أيه صام ] قد سبق منا أن لفظة أى إذا أضيف إلى 
اللكرة فالغرض التعيين من بين أفراده و إذا أضف إلى المحرفة فالنسين مقصود من 
بين أجراته وهبنا كذلك . ان الشسبر لا أعيد إليه الكاية لم ببق كرة فافهم . 

قوله [ و الرشك هو القسام فى لنة أهل البصرة ] أى الرشك (؟) لنة أهل 
البصرة و معناه القسام . ظ 

[ باب فى فضل الصوم ] - 

قوله [ و الصوم ل ] إذ ليس مدحة للمائم ولا لذة ىالا كب الريء. 

[ وأنا أجرى نفسى ] تواب صومه م أخاض لى فى هذه الطاعة بحيث 
م يطلع عله الناس أثبيه جزاء عمله بنفنسى بحيث لا يطلع عليه الملاتكة و أما ما قالوا 
امن أنه > ونأك كرة معنا ون مع م .ودولية لا إبشادا رف .رواية + 

[ د الصوم. جنة من انار ] فاله للم تحمل حرارات الديا فى صومه جوزى 
بالنجاة- من حرارات' جمم . 

توه[ لوقن إل ]صق حال كن نه + 

قوله [ظليقل إنى صاتم] هذا القول إما بخاطب به فإ صائم ما لى ولتتاع 
والتشاتم » بل الذى شغي لى هو الصبر على إيذائه أو الخاطب به هو الجاهل عليك 
أ طقل إى صاكم فلا تتعد على إكراماً الصوم أو لآ لا أتجامل بك ؛ وفى الديثك 


)١(‏ يعت جمله من مسند أى هريرة لا أنى ذر. 0 ظ 
(؟) أو الحتى أن الرشك ممناه عند أهل البصرة القسام و أما عند غيرثم فقال. 
المجد هو بالكسر كثير اللحية والذى يعد على الرماة فى السبق , اتهى . 


اللكوكب الدرى 0 (ة ) ظ الجرء الثانى 


عل الاحتال الآول والثالك إشارة إلى أن من شأن الصاتم احتال 'مثل.هذه المكاره 
أيضآ فانه نوع من الصير و على الشاف إشارة إلى أن الناس لا ينبغى طن المحاداة 
و اليادى على مثل هؤلاء و التفحمش فى الكلام بم . ظ 

[ قال فى الجنة باب يدعى الريان ] فى الحسديث إشكال يأقى يانه منصلا إن 
شاء اله تعالى . ظ ا 0 

قوله [ و فرحة حين يلق ربه ] فيجازيه على صومه  .‏ 

[ باب فى صوم الدهر] قوله [ لا صام ولا أفطر ] سأل السائل عمن صام 
الدهر ول يستين الأإيام الحرمة أو سأل عمن صام غير هذه الخسة الآيام» و سبب 
الى عل الأول ظاهر لآنه لم يدرك بصيامه فطيلة معتدة بها و إن.لْ يخل صومه عن 
أجر لآنه اركب فيه محرماً )١(‏ و على انان التق فى الاتضاع أى لم ينتفع 
بصياعه لاعتاده و لا بافطاره لعدمه . - 

وقوله [أو م , هم ول يفطر ] شك من الراوى وف الثاق من اتأحكيد 
ما لين فى الآول . < < 

قوله [فكنت لا تعبا. أن تراه من اليل مصلا إلا رأته مصلا ولا ناا إلا 
رأيته نامآ ] هبنا سؤال عن قيامه فى الليل لم يذكره الراوى والمراد من قولما ذلك 
أنه كان فى اليل يصل بعضه و ,نام بعضه , فأى الخالين شنته إن ترى رأيته و ليس 
المنى رويته مصلا و نامآ فى زمان واحد و المقصود نق النوم عنه كل الليل والقيام 
كل اليل والمقصود من الروايات الختلفة فى باب الصوم أ أوردها هبنا إثأت أنه 
لا شى من ذلك مكروهاً أو بدعة . [ 

قوله [ أفضل الصوم صوم أخى داود كان يصوم وم و يفطر :وما ]| 007 

5 بشق على النفس الدوام عله لآنه لا يعتاد الصيام و لا يعطى له الطعام » فكان 


600 أى كراهة تحر م و قد هدم من أن حرم قل يطلق على المسكروه التحريعى 
| لقره مله . 


الكوكب الدرى (56 ) الجوء. الثانى 
الدوام على هذا لا يتيس إلا عر يسبل له مقابة النفس الئاهى أعدى عدوك 
اسه . 

قوله [ وكان لا يفر إذا لاق ] يعتى أنه لم يكن شديداً فى مقابلة شفط 
بل كان جرياً شماعاً فى مقابلة الاعداء الآخر أيضآ . 

[ باب الحجامة للصاتم ] . 

قوله [ أفطر الحاجم و المحجوم ] أى تعرضاً )١(‏ للافطار ء أما الآول 
فلجذيه الدم بفيه و عسى أن يدر إلى جوفه , و أما الثانق فليا يطرأ عليه رن 
الضعف يسبب خروج الدم . 

قوله [ لآن )١(‏ يحى بن أفى كثير روى الحديثين ] لا كان الوجه ف تون 
الحديث الأول أصح زواية (*) حبى بن أنى كثير قال روى هذين الحديئين أيضآً 
هو الذى روى حديث رافع بن خديح وهو يحبى إن. أبى كثير فكان أيضآً مثله فى 
الصحة , و لا وده للترجيح مع أن هذين الحديين بتصلان إلى النى عِقْثم بوسائط 


. توجه للحديث على رأى اجمبور فانم قالوا إن الحجامة ليست بمفطر‎ )١( 

600 أجل الامام البرمذى فى هدذا الكلام و ذا فسره ايخ أنه دليل لصحة 
الحد ين مقابلة الحديث الثالك أى حديث رافع ونص كلام الحافظ ابن حجر 
أنه دليل لصحة الحديئين بأنفسبما إذ قال و تقل الترمذى أضآً عن الخارى 
أنه قال ليس فى هذا الباب أصم من حديث شداد وثويان » قلت : فكيف 
يما فهها من الاختلاف يءى عن أنى قلابة قال كلاهها عندى ميم لآن حى 
بن ألى كثير روى عن أى قلاية عن أفى أسماء عن ثوبان و عن أنى قلاية 

عن أنى الأشعث عن شداد روى الحدئين جمبعاً فانتق الاضطراب و تعين 
اجمع بذلك أتهى . 
(+) يعى المصدر لا يمعبى المروى ٠‏ 


الكوكب الدرى ظ (0) الجرء الثانى 


هى )١(‏ أقل من وسائط حديث رافع بن خديح فيسأل . 
قوله [ و لا أعلم أحداً من هذين الحدثين نابا ] أى يقي (؟) اكه غير 
منسوخ يعتى لا يكن الحكم على شتى مهما بالنسخ و لا بعدمه لمدم العلل بالتصخ 
لجبالة التاريخ ولا كان احتجاءه عليه السلام فى حجة الوداع ازم القول ينس رواية 
أفطر الخاجم لو حملت على الحقيقة ولا احتياج لنا إلى القول بانس فى حق الصام 
أضا لما بنا-من تأويله فان الافطار لا لم يك إلا بدخول شتثى فى الجوف أو بشى 
| من قناء الشهوة و لم بتحقق هبنا شئى منيما زم حمل قوله عليه السلام أفطر على 
الجاز لمدم مة نقى الذات الذى هو حقيقة و الآخرون لما لم بذهيوا إلى مطابقة 
الأصول احتاجوا إلى أنه نسوس أو الحجامة مفطرة على خلاف القياس . 
[ باب ما جاء فى كراهة الوصال فى الصيام ] الوصال حرام وهو ما إذا 
ل يفطر صومه أصلا و مكروه أو إذا قنع على ما أفطر عليه 0 حو الماء 
)١(‏ لكن الأسانيد الى تقدمت من كلام الحافظ لا فرق فما فى الوسائط فان 
بين حى وشداد وكذا بسن يحي و تبان واسطتين إحداهما أبو قلابة والثانة 
أو أسما. أو أبنو الأشمث و كذلك واسطتان ين يحى و داقع وى اذا نه 
الشبخ فى آخر كلامه بقوله فليسأل . ش 
(؟) اضطر الشبخ إلى هذا التوجيه فىكلام الشافعى لانه صم ديك أفطر الحاجم 
والمحجوم جماعة و يحتمل أن الامام الشافنى ره الله لم يذهب إلى تصحيحه 
م لم يذهب إليه غيره أيضآ قُكوف الغرض من كلامه هذا الاشارة إلى 
تضعيفه و قال أبو الطيب كأنه أراد ذلك من جنة الاسناد الخاص ا ذكره 
احقق اين الميام أن الحديث أخرجه الرمذى و سمحة و بلغ أحمد أزن 
ابن معين ضمفه و قال إنه حديث مضطرب و لس فيه حديث يشبتء ثم 
قال و أما روابة إحتجم و هو نحرم صاكم و هى الى أخرجبا ابن حبان 


و غيزه عن ابن عباس افك ددا :ات 


الكوكب الدرى ظ ( 54م ظ الجرء الثأنى 


و الثرة ثم لم يأكل .بعد ذلك شيا و لمله نيام عنه بكلة انيه فقال بعضيم إنك 
٠‏ ءا رسول الله تفيل أحد قسميه )١(‏ ققال إقى لست كأحدم ؛ طذمى رلى و سقبى 
: أما حقيقة عن: طعام الجنة.و هو لا يضر لا بالصؤم. ولا بالوصال أو نجازا والمراد 
التقوبة يا تحصل بالطمام فن كان (7) متكم. مثل ذلك فمل .فلا اعتراض "على من 
واصل من يعدهم و قد ست مهم واضلوا معه بأمره و إن كأن تنكيناً لم و تويخا 
عل ها أصروا. و كان () منعه لهم عنة لثلا يضعفوا فيفوت مأ قصد منهم من 
الجباد واتظام أمور المملك: و أخذ الصدقات و غير ذلك لا لحمى فى ذات الوصال 
2 و لذلك اهم عن الرهبانية و غيرها. من المشاق التى هى علة بالاتتظام ونش شرائع 
الاسلام مع الدوفت الأغوين فى اخارةى الراعلة فاك ان رع 8 غنمة له ما 
. قال (4) و غير ذلك و يمكن أن بكون السؤال: عن القسم الثالى غسب فنمام عنه 


)00( و هو القسم الثانى و صرح فى تقرير مولانا رضى امسن المرحوم ا 
الوضال بالقسم الآول ل يثبت عنه يك , اتتهى ١‏ قلت : و يويد ذلك م1 

ورد من التأكيد فى تتحيل الافطار والرعيد فى تأخيره لكنه يشكل عله أن 
عامة نقلة المذاهب و شراح الحديث و أهل. ايا فسروا الوصال بيرك 
الاظار مطلقاً » فتأمل .. ظ 

(؟) الكلام مختصر جدا و توضيحه من كان منكم مثل ذلك ك4 يحصل له التقوى 
,بالصوم و العبادة 5 يشاهد فى بعض المشاخ فجوز “له أن ن بفعل ذلك وعلى 

هذا فلا اعتراض 0 من واصل .بعد الصحابة من بعض المشاعخ الصوفية . 

5 و هذا علة لنعه يم عن الوصال و الزهبانة و تحوها . " 

04 فقد روئ. هذا المعى فى عدة روايات من أبواب الفئن والجباد و غيرها 
منها ما.روى عله َيه يوشك أن يكون خين مال المسل: عنم تبع با شيف 
الجبال الحديث الك و البخارى و أى داؤد و النساق و روى عنه يله 
ألا أخبرم يخير الناس منزلا قأنا بلى يا رسول الله قال رجل أخذ برأس > 


التكوكي الدرى ابه »# © الجرء التاق 
لوستم تمت نت تتم يتس لستصمب سيس تسيب يميمت تب سس سس سس متشي سس سس عتمي جام سس 1 


أدنا شفقة علهم و رأفة بهم و ما يتوم من أن -متصوفة ال أخرين كين ازدادوا 
عن : الصحابة حتى أن مؤلاء بواصاون فلا بأكلون شعا غير جرع امن ماء أو لوزة ' 


3 أو ثمرة و. يمون عل ذلك أياماً حتى إن بعضمم كان بواصل فلا بأ كلاشئاً غير 


. جرعة الماء إلا لوزة بمد شعر فالجواب أنه .لا يلرم ذلك تفضيلمهم . على التغاية . 

رضى الله عننهم فآن. هذا فضلة دهي .و زنادة فها هو واسطة الوصول إلى 

المطلوب وهولاء قد وصلوا بيركة حبة النى .ملم من غير احتياج إلى هذه الرياضات 

و المجاهدات و شاهدوا شاه الحقيقّة من غير اتغدار ليزه الآر ينات والمراقنات . 

[ باب الجنب يدركة الفجر و هو .ريد ألصوم ] . 

قوله [ و قد قال قوم مر اتابمين ] إذا أصبح جنا يقضى ذلك اليوم ' 

و مستندهم فى ذلك ما نسب إلى أنى هريرة رضى الله عنه. مرفوعآ. لا صيام (1) 

المن أصبم جنا و معناه لو ثبت أنه حديث :والله أعل .أن الرجل ليس لله صيام إذا 
أصح و هو مقتفل بأهله و لا شك أنه جنب حيتئذ أيضأ والتق نف الكال 5 قال . 

لا إإعان لمن لا أمانة له فان المتدوب لله أن يحصل الطهارة وا يتم: بأم صومه قبل | 


. الاخذ فى الصوم و قبل إدراك الصبح . 


[ باب فى إجابة الصاتم الدعوة ] ٠‏ ظ 
ظ اقرله [ إذا دعى أحدم إلى طسام فيجب ] إذا م يكن هناك عظود شرع 
و لم يكن الناعى فاسقا ولا الطنام حراما. وأما إذا فم عر اد أن هناك عظوراً 


سس فرنه فى سيل الله أخيرم بالذى يليه ؛ ٠‏ قانا نعم قال رجل معتزل فى شعب 
من الشعت شم الصلاة البديث و غير ذلك 5 ف جمع الفواد . 
)00 وأخرج البخارى تغلقاً عن ههام وابن عبد الله بن. جمر عن أنى رز كان 
التى يكيم يأمى بالفطر قال الحافظ : أما رواية. مام فوصلبا أحمد و ابن 
حان. وأما رواية ابن عبد الله بن عر فوصلها عبد الرزاق» اتهى ٠‏ قلت 
واقد ورد هذا الممى من 55 الفضل و أسامة أيضأ كا في الأوجر . 


الكوكب الدرى 0 الخهد) ‏ : الجواء اناد 
فان كان على السفرة يقوم و إن كان ى مكان آخر صير , ولبين الكل داخلا فى 
الاجادة إنا هى الذهاب إلى متزله ثم إن أصر على أن يأكل فلأ كلت كان 
صائماً و إن اكت بالنزول إلى منزله و له عذر فى الآكل له ذلك وما أشتهي من 
أنه يأثم بالقيام عن «السفرة غير شبعان فاط حض لا أصل له بل الذى هو ضرورى 
تطب قله إنما هو الآكل و إن كان لقمة ولا منافاة بين روايتى قل إفى صاكم 
و فليصل إذ المقصود جمع الأمرين الدعاء له و بان عذره فى الامتناع عن الآ كل 
و مع ذلك لو عل بذلك حزله يفطر ثم يقضى أى فى بوم آخر . 

[ باب فى كراهة صوم المرأة إلا باذن زوجما ] . 

قوله [ لا تصوم المرأة ] فلمله يتوق [لما . 

قوله [ ما كنت أقضى ما كان على ] فلعل النى عقت برغب أيبها وهى صامة 
من قضاء رمضان لا تقدر على أن تمطر وأما فى شعيان فكان النى مَيْلْهُ يكار من 
الصوم فتأمن يذلك عما كانت تخاف منه مع أن رمضان الثأنى قد حضر فلو لم تقض 
الآن أيضاً لكثر القضاء على ذمتما و عم بذلك جواز التأخير و أن وجوب القضاء 
لس عل الفور . و اختلف )١(‏ فيا إذا كان القضاء بعد رمضان اثاق فندا لا 


(1) إذا لم يصم أحد رمضان لعذر و لم يفرط فى القضاء بأن اتصل عذره إلى 
| رمضان آخر فقيل يصوم أثانى إن أدركه ححا و يطعم عن الآول و لا 
قضاء عليه و مذهب الأثمة الأربعة و الجهور يصوم الثانى ثم يقضى الآاول 

ولا فدية عله لآنه لم فرط و لآن تأخر الآداء للمذر جاتر فالقضاء أولى 

و هذا لا خلاف فيه بين الأثمة الآربعةء أما لو أفرط فى القضاء بأن زال 
عذره وال بقضه حتّى جاء رمضان آخر , فبذا مختلف ينهم فالامة الثلانة 
على أن عليه القضاء بعد رمضان اثانى و مع القضاء بحب عله الفدية أيضأ 

مع الاختلاف فى أكرر الفدية مع تكرر السنين و قالت الحنفية عليه القضاء 

فقط ولا فدية و إله مال البخارى إذ قال فى صصحه, و لم يذكر الله إلا سه 


م 
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000 


0 
وجد فى ذلك روانة . ظ 0 ظ 

قوله [ عن أن للى عن مولاتها ] هذا غلط والصحيم عن للى عن. مولاتها. 

قوله [ المفاطيد ] جمع )١(‏ مفطار صبغة مبالغة. جردت عنما . 

[ فقال كلى فقالت إنى صائمة ] لم تفطر صومما النفل رغبة إلى سور البى 
ميم كوبا قادرة على إحراز الفضيلنين بأن تأكل بقبة طعامه يلثم عند الافطار . 

قوله [ وروى شعبة هذا الحديث عن حبيب بن زيد عن جدته أم عمارة ] 
ليس هبنا ذكر للولاة المقدمة ذكرها و [نا المقصود يان اسم جدة حيب . 

قوله [ و هو أصمح من حديث شريك ] لآن شريكا كثير الغاط . 

قوله [ هذا حديث مكر ] يعتى أن أبوب بن واقد لس بذاك وكذلك الذى 
تابع عليه و هو أبو بكر الذى وأما أبو بكر الذى روى عن جابر بن عبد الله فهر 
ولاح سي 


سه طعام و إبما قال فمدة من أيام أخر , و قال داد الظاهرى : من أوجب 
الفدية على من أشر القضاء حتى دخخل رمضان آخر ليس معه حجة من 
كناب و لا سئة ولا اجماع ٠‏ انتهى » مكذا فى الاوجر مختصراً . 

)١(‏ و فى لسان العرب مفطر من قوم مقاطير عن سيبوية مل موسر ومبياسير 
و قال الجد مقطر من مقاطير . 
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باب الاعتكاف 


قوله [ كان مكف المشر الآواخر من رمضان حت قبنه اله ] هذا إما أن 
يكون تغليآ واعتبارآ للا"كثر ء أو لآآنه لما لم يسّكف فى رمضان قضاه فكان الآمن - 
كأنه لم يفت فصم استغراقها الحم و الاعتكاف سنة مؤكدة إلا أنها على الكفاية 
دون أن يسن لكل أحد و تأ كده بدوامه يليه عليه و بوت فضانه إذ ' يعتكف 
او مداومة الصحابة عليه . 

< قوله [ كان رسول الله إذا أراد أن مكف صلى الفجر ثم دخل فى ممتكفه] 
انتدل مننا من (1) قال نابتداء الاحكاف من الذجر كا قال الموق ال لف والجواب 
أنه لم يرد بالمتكف المسجد , حتى رصح ما ذهتم إليه إذ لا خفاء فى أنه عَيه كان 
5-5 الفرائض الخس ف المسجد لا غير فكيف يرتب الدخول ف المكف على الفراغ 


(1) إعل أن الاعتكاف على ثلانة أنواع : النفل و الخذور و المنة الموكدة. 
و اختلفوا فيا باعتبار تجديد الوقت اختلافاً كثيراً بسطت فى الأوجر , 
والمقصود .همنا فى الرواية القسم الثالث و هى السنة المؤكدة وابمهور ومنهم 
الأئمة الاربمة على أن بدخل قيل الغروب من آخر العشر الثانى قال أبوالطيب 
تحت قوله صل الفجر ثم دخل ممتكفه احتج به من يقول يبدأ الاعتكاف 
هن أول امار و به قال الأوزاعى و الُورى و الليث فى أحبل قوليه وقال 
مالك و أبو حنفة و الشافعى و أحمد يدخل فده قيل الغزوب إذا أراد 
'' اعكاف شهر أو عشر و تأولوا الحديث على أنه دخل الممتكف وانقطع فيه : 
و تخل نفسه بعد صلاة الصبح لا أن ذلك وقت ابتداء الاعتكاف؛ اتتهى 
قلت : و هكذا حك النوؤى عن المادى نا حى التزمذى'من مذهب الاهام 
أخد أو صم كون رواية له كا مال إله أبو الطيب”< .." 
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عن الصلاة 6 قال صل الفجر ثم دخل فى ممتكفه فليس .اماد بالمتّكتب هنا إلا ما 
كان يضرب لله من نحو قبة و غيرها فلا يبت بذلك إلا أنه مه ل نكن يدخل 
فى موضع خلوثه الذى عنه للفراغ و العبادة إلا بعد صلاة الفجر و أما إن اثداء 
اعتكانه و دخوله فى المسجد كان من أى وقت فم يقهم من هذا الحديث مخ أن 
المشرة لا ْم مأل تتم إلا الللة ؛ و المسنون اعتكاف العشرة لا النسعة 06 
الماشر و لا يتوم التقاضه بكون الشبر نسعا وعشرين لآن انتقاض يوم و ليلة لبس 
يمنعه .و إبما الممتكف كان على عزم من أعام العشرة لو لم ستول عليه فالعيرة . للنية 
و القصد ولا كذلك بنقص الللة الى فيا الكلام . 1 
[ ناب فى للة القدر (1) قوله يحاور] أى المسجد ويكون فى جوأر ريه . 
3 قوله [ و الفتا بن عاصم ] هذا غلط والصحيح والفانان (+) بن عاصم 
[قال الشافعى رحمه الله هذا عندى والله أغل أن النى ييل كان يجيب على نر ما 
)01 1م أولا آمهم اختلفوا فى وجه التسمبة يذلك ققيل بممى لتعظم لكوما 
ذات قدر عظيم أو لأن كل عمل يعمل فيا يكون ذا قدر أ و لاه يزل فيا 
لال ملائكة قاد و عظمة » و قيل. م التضبيق لاخفائا 3 لان 
الآرض تضيق فيا عن الملاتكة » و قيل يمعتى القدر بفتح الدال أى القضاء 
وان أنها مختصة ببذه الآمة وبالئآ أنهم اختلفوا فى سبب هذه المطيةورابماً 
اختلفوا فى عيين هذه ايه عل كم تبلغ إلى موعن دين تالا < 
سمطت .هذه الماحت كما فى الأوجز . 
5 ضيطه أو الطيب بفتح الفاء و اللام المفتوحة و بالتاء المثناة مر فوق ثم 
١ ٠‏ ألف ثم نون ء اتهى , و فى الاصعابة بفتحتين قلت : و أهل الرجال كلهم 
ذكروه بالنون فى آخره فا فى النسم الأحمدية من حذف النون من الكناية : 
تحريف من الناسين ا أفاده التفيخ .رحه الله وهو كذلك بزبيادة. الثون على 
الصواب فى-اللسخة امجتبائية والمصرية و غيرهما . 
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سأل عنه ] هذا الموأب جار فنا ورد مه لظ لسرا و تحروًا ونحو ذلك وأما 

ما ورد من أنْها لله إحدى و عثرين و غيرها فلا يحرى فه ذلك الجؤاب إذ هذا 
[خبار ابتداءآ منه يه » و حاصل جوابه أنه يق ا سئل انقمس اليلة ف إجدى 
و عشرين لم .رد أن يردم عما أرادوا من إحاءها فلو أجابهم يقوله إنها ليست 
فبها لما قاموا فيا فقال نعم و كذلك فى اخواتها الآخر فبذا الجواب لا يحرى فى 
الروايات الآخر الى ورد فيا لفظ أنما للة كذا و إن كان يمكن أن قال سبق 
سؤال ثمة و لكته ترك الراوى ذكره إلا أنه يرد عليه أنه ل1 حك على ليلة بكونها 
ليلة القدر ولو بعد السؤال عل بذلك كون تلك الليلة ليلة القدر يقوله إنما ليلة سبع 
و عشرينء فهذا الكلام ظاهر فى كونما للة القدرء و لا يمكن ارادة أنه ما قال 
ذلك ليرغب فى قيامها مع عدم الجزم بكونما ليلة القدرء فالجواب )١(‏ إنها دائرة 
فأجاب كلا منهم حسب ما كانت فى ذلك المام أو يقال أراد أن المرء حين أحبى 
اليل كله ظنآ منه أنها ليلة القدر ورجاءاً لتحصيل تواب طاعة ألف شبر فاحتسب(7) 
أن يسطيه الله هذه المثوبة و إن لم تكن اليلة التى أحباها ليلة القدر فالمراد أنها للاة 
. كنا أى أنها لم فى الثواب إذا أتتم أحبيتموها و اشتفلم بالطاعسة فيها ليلة القدر 
لا ليلة القدر الحقيقية » و عل هذا ينبغى أن حمل جواب الامام الشافى رحمه الله 
حتى يتم على سائر الروايات اتختافة الواردة فى بيان ليلة القدر و وجه مناسبة إيراد 
هذه الآبواب و أبواب الاعتكاف فى أبواب الصوم مستغتية عن اليان . 

قوله [ إى علدت أبا النذر ] لماكان فى هذا الاستفهام نوع من الاستبماد 
المشعر بكون السائل مستبطا انكار عل أنى تبعيتها صح إيراد بلى فى قول أنى ٠‏ 

قوه [ إنما لله صيحتها تطلع الس اح ] 0 ين انى وَل للم تنك 
)١(‏ أشار إلى الجواب المرجح عند الشيخ اع بين الروابات الختلفة فى. ذلك 

الاب بعد الكلام على الجواب المذكور قبل 
(؟) الظاهر أن الفاء زاندة والفمل ببناء المجهول ا أن المرأ . 


الكؤكب البرى 0 6870 ل الجرء اثثنى 
| العلامة و جربها أن عامآ أو عامين ول يكن من مذهيه أنبا تلور» أعتقر رأيه عله 
أنما ليلة سبع و عثرين و كان حلفه على مقتضى ظله و ظن أن .ابن مسالؤد كف 
نكر العم بتميتها مع أنه عل نلك العلامة ولمل مذهب أبن مسعود ألها “دور فلدلك 
| ينمل فه بتى داكا نبغى التيه عله أن لل اندر ليست ماعة ميئة كا اغتير 
بين العوام كونها ساعة ترجى فيا الاجابة و تأيد ذلك بما نقله عن بعض الصلحاء 
من ظهور بركتها و أنوارها لهم ساعة منها و لم بيق ذلك كل اليلة و الجواب أن 
ظهورها لمم فى ساعة لا يقتضى اتحصارها فى تلك الساعة و إبما هى عامة الليل غاية 
الا أنبا اا ا اياي ايلب رباد اللي ]لسار 
إلى السنة » وقد اشتبر بين العوام أن كل شئى من الأحجار و الأثجار وما سواهما 
000 ؛ فهذا إن أريد به المجدة التيقية ظاهره خلاف فو إن أريد بجدة 
أرواحها فهو غير. متكر الصحة و الله أعل. . ظ 
قوله [ ذكرت ليه القدر ] قرى” هذا الفظ عل زئة ابول ف كر عله . ظ 
ره [ فى تسع يقين ] هذا بناد على ما هر الميقن من كون الأبام نا 
و عشرين وأما اليوم الثلااون فشكوك فيه وتسع يبقين هى الليلة الحادية والمشرون 
و 5 يقين هى الللة الثالثة و العشرون وخمس بقين هى لليلة الخامسة والمشرون 7 
وثلاث بببقين هى الللة السابعة و العشرون . ظ ْ ظ 
[ أو آخر لة ] لماكات البنا. على كون أيام الشبر ماسو لماه 
أخر يله هى الللة. التاسسة او المشرون لا غير , و قال )١(‏ بعضهم المراد بتسع 
يبقين هى اليلة الثانية و المشرون و هكذا «المراد بآخر للة >ككون هى الللة الثلائون 
و سبج الكلام عليه فى صحيح مسل إن شاءالله تعالى . 
) جلة ما وقفت من كلام المشايخ فى تفسير هذه الرواية و ما عمناها خسة 
أقوال بسطت فى الاوجر الاثنان منها “ما أفاده الميع وه 3 ىَ ادجم 
ليه لواش شلك التفصيل . 
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[ باب الصوم فى الشتاء ] . 
قوله [ الغنيمة الباردة ] هى الى م حنج فى تحصيلبا إلى الحروب اروب الى 
الغالب فيبا حرارة المغتتمين و اصطلاؤم نييات الحروب فهى موصوفة يوضفف 
المفتتمين مارآ و المراد بذلك يان أن أجر نفس الصوم مساو فى الؤقنين جيعآ و أما 
ما كان يزداد لهم فى صوم شدة الحر من أجر الصبر على هذه الشدة فلا ينأل فى 
صوم القتاء إلا أزىف ,تمناه طلا لمريد.الثواب فانه يثاب ذلك الأواب بنسية هذه 
فزيادة أجره بزبادة مشاقه كزيادة الامام لمن رأى منه جرأة وشدة فى اللحرب زءادة 
له على سهمه الذى له من الغنيمة . و وجه التشيه بالغنيمة ما يحصل .له من الاجر 
الجزيل على صومه مع مشقة ا ا لد لض لد 
ما هى حاصلة بسهولة و منبا ما ليست كذلك ٠.‏ 0 ' 
قوله [ للا 'رلت و على الذين يطيقونه فدية طمام مسكين ] اختلفت الروايات 
فى تفسير هذه الآية فففهم من بعضما ألا 'زلت فى القادرين على الصوم و من 
عضا ألما فيمن لا يقدر والمذهب أنه لا عموم للشيرك والذين الوا بعمومه انكروه 
أناً إذا كان بين المنبين تضاد م وقع فى هذه الآية فلا سيل إلا إلى تعسين أحد 
معتمليه مع أن روايات الجانبين صحصحة و الجواب أن الآية حين نزلت على النبى 
0 كيه لم يبين ممناها فسملوا على كل ما تحتمله الآية من المنى ع و لم بنه النى ينه 
لعدم التمين بالوحى لمصى من محعانيما أصعابه رضى الله عنيم عن إعطاء الفدية والافطار 
لكون ذلك يمكن المراد أيضاً 5 أن المدي الآخر كان كنآ إرادته أضا و لس هذا 
عومآ للشئرك مفعول:لم بنه و إبما هو عمل من اجمل بمحتمله و لا ضير فيه قبل 
أن بين المجمل معتى كلامه و ما قيل أن المجمل لا يعمل به ها لم يتبين ماد القائل 
فانم ذلك حيث لم بمحكن العمل به كآية الربا فانه لو عمل بيبأ لاانيدت أبواب 
التجارات واختل أم العقود والساءعات فلا أوقف الله نيه على معى تعين ذلك المعى 
وصار ما دوته فى حك المسوخ فن كان متهم لبا على ذلك المدى الذى تعين بعد 
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م يقل بنسخبا ومن ذهب إلى آخر ثم ظبر له خلافه ذهب إلى أله/منبوم بحسب 
ما فهمه منه أولا والمراد سلب الطاقة السلب بحيث لا يرجى عودها فكان: مقتصراً 
٠‏ حكه على الشيخ الفانى دون غيره من المرض و غيره فانبم لسوا كذلك . 

[ باب ما جاء فيمن أكل ثم خرج يريد سفرأ ] اتفقوا )١(‏ على أن حلم 
السفر لا يو لن أراد السفر مالم يشرع فيه إلا 'شرذمة قيلة من الظاهرية جوزوا 
له الافظار إذا أراد السقر و إن لم شرع فيه بعد واسثتوه من عموم قوله سبحاته 
فن كان منكم مريضآ أو على سفر بهذا الحديث والجواب للجمهور أن المراد فى الحديث 
مول وهر يريت دترا البين لض قم اللنش ااإسداك بل /المرة :ألذكان «منائراً بدن 
قبل وكان قد نرل هينا و بات للة أو للنين ثم أراد أن .سافر من هذا المزل 
الذى نزل فيه و يذلك يصمح قوله ققلت له سنة قال سنة ثم ركب و وجه ذلك أن ٠‏ 
التى يم لم يسافر فى رمضان إلا فى سفر فتح م5 وغزوة يدر وكان الافطار نى 
در فى عين المرب 5 نقل و فى سفر الفتح فى أثناء الطررق كيف يصم الك 
بالسنة عل عا إذا أراد سفراً فأكل قبل أن يأخذ فيه ء ليس المراد إلا ما ذكرناه 
و وجه السؤال أنهم كانوا يستبعدون أن يأكل الرجل إلا فى الطريق أى حين هو 
راكب عل الطريق و إن كان مسافراً لثلا يازم له مخالفة الصاكين وم بمحضر منه. 

[ باب فى تحفة الصاتم قوله الدهن و انجمر ] ستبط من هبنا استحباب 
. المدية للزائر وأن وصول الأجراء اللطفة إلى الموف بواسطة الاستشاق لا .فطره 
و كذلك الدخان إذا لم يحذءه (+) و كان قليلا () و كذلك الآدهان و التعطر. 


(1) اختلقوا فى الحاضر المريد سفراً جل يجوز له الافطار أم لا و على الأول 
هل بجوز قبل الخروج هن البيت أو بعده و غل الثانى لو أفطر هل يحب 
عليه اللكفارة أم لا يبلت كل. مر هذه الفروخ الآبة و تحوها مع 
٠‏ اختلاف اللأنمة فى ذلك فى الاوجر ٠‏ 

0 أى وصله نفسه يدون جذب من الصاكم و فى الدر انختار فى ببان ما لا سس 


الكوكب الدرى 70 ) الجزء التاق 


فآن الدهن عام  .‏ 
قوله [ سألت محمداً اخ ] بريد بذلك دفع شبهة الانقطاع عن عشي عمد بن 
المكدر فانه بحمل حيتئذ على السماع وعدم الواسطة ينه وبين عائشة رضى الله عنها. 
[ باب ما جاء فى الاعتكاف إذا خرج )١(‏ منه] يريد إثبات أنه ليس عله 
شق بقوله ف يسَكف عامأ ذانه لما كان قادرا على أن لآ يكف لكوه لا يازم عليه 
كان على نقضه بعد الشروع وتركه بعد النية أقدر وأما قضاؤه فى العام المقبل أو فى 
شوال فل يكر_ للرومه عليه بل لمه الدوام على عمله كقضاء سنة الجر لنا يعد 


عه بفطر أو دخل حلقه غار أو ذياب أو دخان ء و لو ذاكراً. استحساناً لعدم 
| إمكان التحرز عنه و مفاده أنه لو أدخل حلقه الدغان أفطر أى دغان كان 
ولو عوداً أو عبرا لو ذاكراً لامكات التحرز عنه قليتنيه لله ك) عله 
الشريلالى » قال بن عابدين قوله لو أدخل حلقه الدخان أى بأى ر 
كأن الادغال حتى لو تخر يخور فأداه إلى نفسه واشتمه ذاكراً لصومه أفطر 
ظ لامكان التحرز عنه و هذا ما ينفل عنه كثير من الناس و لا يتوم أنه 
ظ 0 الورد و ماه لوضوح ألفرق بين هواء : تطبيب يرح الميك وشيبه وبين 
جوهر دخان وصل إلى جرف له ديعم حم شرب الدان و ل 
الشرنلالى : 
و ملع هن ببع الدخان و شري وشاربه فى الصوم لا شك يغطره 
: و زمه التكفير لو ظر._ نافع كذا دافماً شهوات بعلن فقرروا 
(؟) لم.أجد من قبده بالقليل بل عامتهم أطلقوه فليفتش . ظ 
)١١(‏ عتى إذا تقض اعتكافه بالخروج فبل بجحب عليه القضاء أم لا و استدل 
بالحديث عبل إيجاب القضاء 5 حى عن مالك و قال و احتجوا بالحديث : 
وأول الحديث عن الشافية ,نهم حملوه على اختباره يكم ذلك استحباباً 


واثليا , 


ا اس ا ل 58 
للسلللل ا م هيك لس 
22 ا ا 1 ري يي ا م ير بي و ا ا ا ب ور .اش 2 


.الطلوع وسنة «الظهر..بعد المكوية. و يمكن أن ,يقال فى “توجية المطابقة بين الترجمة 
و-الحديث أن المتاكور هينا .اختصمان من الحديث )١(‏ المفصل أَنه كه التكف 
اافاعتكف بض ناته فنقض- الاعتكاف وعل هذا فى قول المؤلف فلل يستكفك غانا 
أي ل يمتكاف اعتكافاً نامأ حسب ما نواه و قدر ما كان متكفه داعا . 
قوله [- قال الشافى رحمه الله كل عمل ] موصوف و جملة لك أن لا تدخل 
فه صفته و هو كناية عن النفل فان الواجب لس .له أن 'لا يدخل فيه . 
قوله [ إلا الحج و العمرة ] لورود الدص: فيبهما صريحاأ و هو قوله (؟) 
( بياض) وهذه الكلية بناء على قاعدته فى أن التفل لا يأزم بالشروع إعامها فلا يجب 
عليه قضاوؤها إذ هو متفرع على الوجوب . 
قرله [ فأرجله ] و فى ترجيل عائشة ف الاعتكاف .دلالة على جواز مس 
المرأة إذا ل يكن بششيوة فآن لمن اللمرأة إياه و لمنه إياها فى حكم واحد . 
[ باب فى قام شبر رمضان ] هذا القيام كانت عامآ ثم اختص بالتراويجح 
.قطلقه يراد به التراوجح » قوله [ فقام بنا -تى ذهب ثلت الليل ] وه الللة اثثاثة ‏ 
و العشرون [ و قام بنا فى الخامسة حتى ذهب شطر اليل ] و ه الللة الخامسة ' 
و العشرون ء ه لعل هذا 6ن عونا م منه و تدريآ و تحفيقاً الخال رغبتهم فى القيام 
و صبرمم عله و مقدار قدرتهم فى ذلك فلا رأى أنهم احتملوا الكلف وجمع متهم 
ما يدل على رغبتهم فى الزيادة على هذا القدر حتى قالوا لو نفاتا..بقية لياتا. بشزمم 
نيهم ها تمنوه. حيث قال من. قام مع الامام .حى يتصطرف كتب له.حكفيام أيلة ؛ 
و المراد يذلك عنلاة: العشاء المكتوية فلا: يحرم منه 'إلا-.شق لا. يصبى يجملعة و .يمكن 
أن يراد بذلك قيامه هذا فالهم ل قامو! مع الامام مادام قاما ثم انصر قو( لاتصرافه 
)0 أخرجه الخارى فى باب اعكاف النساء و باب الاخيية فى المسجد . 
. (#) ياض فى الاصل بسد ذلك و لعل الشيخ رحمه الله أشار إلى قوله تارك 
وتعالى دو أتموا الحج و العمرة لهء ذانه عز اسمه أمس بالاعام فيبها . 


الكو كب الدرى (/ا) الجرء الثاف 


و هم يتمئون زبادة على قامبم لكبم لم تبسر لهم ذلك لااتصراف الامام أثيبوا 
ما عزموا و أجمموا عليبه و أوتوا الآجر مقدار ما ركنوا إلهثم قام يهم فى 
السابعة والمشرين وكانت للة القدر ثم اعلم أن نواب للة القدر الموعود 'قالروايات 
د الآبات ليس )١(‏ منوطً على إدراك شثى من علامائها. التى ينوها يل حيش.ها 
اتفق لله العيادة فى تلك الليلة يعطى هذه المثوبة وإن قام تصنفف الل يونى على تصفة”” 
وهكذا فيس يحرم من إدراك فضلها مؤمن فانه صل المثرب و العشاء و السان 
و النوافل : و لمله ذكر الله فى سامات أخرى فوت له ذلك المتندار من. أجر الياة 
يامها ثم إن بعض روايات عدد ركمات صلاة الى كلتم فى تلك الليلة تخير بكونيا 
عشرين و إن كانت ضعيفة » كا رواه ابن ألى شيبة فى مصنفه عن جاب (8) و قد 
أجمعوا على أن الحديث الضيف يتقوى بسمل. الصحابة و كثرة الطرق ٠‏ 000 
هذا آخر أبواب الصوم و أول أبواب الحج . 


)١(‏ قلت:.بل هو عتلف عندم 5 بسط فى الأوجز فقيل بحصل الثواب المرتب 
عليها و إن لم يظير له شتى 5 ذهب إليه الطيرى و الميلب و ابن العربي 
وجماعة وقيل : توقف على كشفبا له و إله ذهب الأكبر لا فى الرواءات 
من الام .بالالقاس . < | ظ 

(0) هكذا فى الأصل والمشبور أن رواية عشرين ركمة من حديت. ابن عباس 
وا هو الذى تكليوا فيه لكنه مود بآ ثار الصحابة ا سم الأوجز . 
و عمل الخلفاء الراشدين المهديين الذين أمرنا بعض النواجذ على العمل. به. . 


الكوكب الدرى (4ن*# ) <' الجرء الثانى 


[ .ياب ما جاء فى حرهة مكة ]المأ كانت شرافة هذه البقعة الشريفة و كرامة 
تلك الأماكن اللطيفة تستدعى زيارتها من غير افتقار إلى وجوب اليج و فرحنيته 
أشار إلى ذلك أولا ثم ذكر .بيده ما هو يصدده من ذكر اليج .و أركانه وششرائط 
وجوبه و أدانه لستقر فى القاوب بسبب وفور «الرغبات إليه . 

قوله [عن أى شرج العدوى ] “سبة إلى عدى قيلة من ( ياض ) )١(‏ 
صماق ‏ (؟9) [ لعمرو بن سعد ] و كأن مقعدآ زمنآ عاملا .ليزد بن معاوية أرسله 
على مدينة النى يَِثُمْ فلا فرغ من تخربها و قتل أهلبا و فل ما فمل وحصل قتل 
حسين ارعتى_ الله عنه أرسله إلى مكة لقتل عبد الله بن الزيس وكان. عبد الله بن الزيير 
هذا قد أخطذ البيعة من أهل مكة و من -واليها بعد موت معاوية رضى الله عنه : 
فذهب .إله عبرو بن_منعيد وهذا الذى أشار إليه (#) فى هذا. الحديث بقوله وهو 


فى الاصل قال ا جد عدى كغنى 'قسلة و هو عدوى و عدىئى وقال 


“2 0) 


لطم قوله ( أى البخارى ) عن أنى شري العدوى كذا وقع 
هبنا و فه نظر آنه خراعى من بى كعب بن ريعة بطن من خزاعة ولهذا 
ظ 57 

2 أضأ و لس هو من بى عدى لا.عدى قريش .ولا عدى 


يفتكن حلفا لبى عدى بن ؟عب من.قريش ء وقل فى خراعة بطن 

َال لهم بنو عدى » أتهى . 

6 م لآ شرح فيو صالى مشمهور ء قال العيى : اختاف في إسمه الل 
خوإئد بن عمرو أسم قبل الفنتح وسكن المدينة وهات بها سنة 8<ه؛ اتهى . 


(م) أشار الشيخ بغاية الاجمال إلى شرح قوله و,هو ببعث البعوث أى يرسل + 


عن الدرى 0 20 الجر “الثانى 


20 


عه تدان نامحد بتكت اسع وح سال ل سل سد ل سس ا 


بيعم العوث إلى نم اعم أن عرو بن سعيد هذا أثامتعلي مكد مدة يال 
و يقائل و يرى عل أهل مه بالجاأنق و التيران حتى احترقت“والهيدمت أستار 
الكمية حرسما الله و جدرانها و لكنه لى يقدر على قتل ابن الزيير إلى "أنغدوصات 
إل بشارة نعى يزيد فاتصرف عنبها خائياً خاسراً ء ثم ولى الخلافة بعده معاويةين 
يزيد. لجمع الناس وقال.م اعلدوا أن هذه الخلافة قد اركب فيبا جدى مالم يكن 
له أن يرتّكب بمع. .مأ ناله من شرف .الصحبة.مع الى ملم و.قد رأ.م. من يزيد ما 
فطلها من سوء صنيعته 'بأهل بيت النى عنم و أصحابه و إلى لا آمن عل نفسى أن 
أثال بها مكروهاً فى درىتفلع .الخلافة عن.نفسه ء وقال ولو. من شتم فتولى مروان 
:فل تبسر له فقتل ابن الزيير رضى الله عنه ثم للا وصلت النوية إلى .عبد الملك بن 
مروان و طلب الحجاج و جعله عاملا قتل ابن الزبير رضى .الله .عنه فى زمنه . 
قوله [ ايذن لى .أيبا:الأمي ]. عل من هنا أن الأمس بالممروف -مقيد با لو 
رجى الآمس. لقبول و.لم .خف على نفسه وإنه بجحب أن يكون على حسب +بزلة المقول 
له فان أ شريح. مع كوله: صحاياً .يقله .أعمرو ان سعيد [لا بعد استثذاته منه . 
قوله [ معن اذاي ] دفع يذلك ما يترم من أله ليله : جميه ‏ بواسطة أحد من 


صاب النى. 20 ينث [ و وعاه قلى ] دفع بذلك بشرعوة النسيان و الغلط و عدم فم 
هه الجبوش إلى عكه لقتال ابن الزيير لكونه أمتنع من .عبايعة يزيد بن معاوية 


واعتصم بالحرم و كان عمرو والى .بريد على المدينة ٠»‏ قال الحافظ : والقصة 
مشهورة وملخصبا أن معاوية عبد بالخلافة بعده ليزيد ابنه فبايعه: الناس إلا 
الحسين رضى الله عنه وان الزيير فأما ابن ألى بكر رضى الله عنه قات قبل 
موت معاوية و أما ابن عمر رضى الله عنه فيايع لبريد عقب موت أيه , 
وأا الحسين وضى الله عنه فسار إلى الكوفة لاستدعاتهم إباه ليبايعوه فكان 
ذلك سبب قتله و أما ابن الزبير: فاعتصم بالحرم و غلب .على أمى. فكة فكان 
يزيد بن معاوية يأمى أمراءه على_المدينة أن يجمزوا إلبه الجيوش . 


الكوكب الدرى (8م) [ الجرء الثانى ‏ 


معنى كلامه مر عن نفسه [ و أبصرته عيناى ] حين تكلم به أقكان بمرأى مبى 
دمح ف .توم أنى ظنت غير الى يقْتُمْ إباه ولا أنى لبعدى منه اثتتببت )١(‏ 

شئى من كلامه . : 

:قوله [ | ن من حرما لقه ول بحرمه اناس ] اله ثنية موكدة لد للا ولى 
والغرض من قوله هذا أن تحرغها (؟) لاكان منه سبحانه وتعالى كان قطبى العمل 
بخاف من هتك حرمتبا ما يخاف من ارتكاب المبيات الآخر وأما لو كان الحرم 
من اناس لم يكن فى همتكها بأس فانهم ناس وبحن ألاس . 

فوله [ لا يحل لامرى” يمن بلله ] أشار يذلك إلى أن هتك حرمة البيت 
لس من شأن المؤمن فانه إذا كان مؤمناً يالل و بشسهوده بين يديه نوم القيامة كيف 
يس له أن بيتك حرمة بته و هذا الاقدام منه مشعر بقلة استقانه وضعف إعانه. 


)١(‏ يقال اشتبه فى الامى إذا شك فيهء واشتبه عله الآمى إذا خ عله والتبس 
(؟) و شكل عليه مأ ورد عند الفيخين و غيرهما من قوله ع أن إبراهيم 
حرم مة و إى حرمت المدئة » الحديث , و يحاب عنه بأن نسبة الحم 
إلى إبراهيم عله السلام على معى التبليغ و أن إبراهيم حرم بأعس الله تعالى 
لا باجتمباده أو أت الله قضى .يوم خلق السماوات والارض أن إبراهيم 
سحرمها أو العنى أن إبراهيم أول من أظبر تحركها أو أول من أظبر 
عد الطؤفان . وقال القرطى : معناه أن الله حرم مك اتداء عن غير سبب ‏ 
بن : غنول اس ننه موعن #الوو لاحل هذا أكد الى بقوله ولم 
بخرهها الناس ء و اراد أن" تحريمها نابت بااشرع لا مدخل العقل فيه أو 
المراد أما من محزمات الله فيجب امثال ذلك ولس من رمات الناس يعى 
فى الجاهلية م حرموا أشياء من عند أنفسهم فلا يسوغ الاجتباد فى تله . 
و قيل مناه أن حرمتما مستمرة مر._ أول الخلق و ليس ما اختضت به 
شريعة النى عله كذا ف الفتم . ظ 


الكوكب الدرى ظ ( جم 4 الجزء الثانى 


قوله [ أن يسفك بما] الآولى أن يكون الدم هبنا عاما شَمَل جميع. ماله )1١(‏ 
روح و قبل بل المراد به دم الانسان وسائر الخروانات تمع له أو مقن عله قوله 
[ ساعة من تمار ] والمراد بها (؟) مطلق الوقت لا الساعة العرفية و هى فى بوم 
فت مك قؤله [ بالأمس ] المراد بالآمس الزمان المتقدم مطلقاً.ولا بعد أن يرأذاةة 
الآمس بالنسبة إلى ساعة التحليل . ظ 

قوله [أ١‏ أعلم منك. بذلك] إما قال له أعلم نسبة إلى أنى شرح لآنه لم يسدين 
منه ها كان بحب امتثتازه : و لعله لم سين إما لعدم صدق الاسكثناء هبنا لاتب 
ابن الزيير لم يكن عاصاً ولا فارأ يدم ولا خرية لآنه لم يخالف. أمام حق و سيجى 
بعض يانه عند سرد (م) هذه الروابة أو لآن مذهبه كان مثل مذهينا فى أن من 
فر إليها بدم أو خربة (4) أو كان عاصبآ لا يحوز قنله هناك بل إضيق عليه حتى 


)١(‏ لاا قال >وز ف ذيسم اللوانات كالانعاء و قل الفواسق مر الغراب 
والحديا و غيرهما و إقامة الحدود و القصاص من التتل ونحوه. ذان امتثال . 
هذه الاءور. مستثناة «البداهة والنصوص والمراد غير ما استاتى . 

(). و قال الحافظ فى الفتم : مقدارها ها بين طلوع الشمس وصلاة المصر 

(؟) يحتاج إلى تفتيش ولم أجده ولا يعد أنه رحمه الله 1 الكلام عليه فى 
موضع آآخر فل ينفق. له . 

(4) قال أمم الطب بفتح الناء الحجمة و إسكان الراء بعدها موحدة و قد حيقى 
فيا ضم الخاء قال عياض أراه وهماً وقال.ابن العرى وى بعض الروابات 
بكر الخاء وزاى ساكة بعدها مثناة تحتة أى ولا فارأبشتى يخرى أى ستحى 
منه و على الأول هى السرقة و قبل الخنيانة و قيل الفساد فى الدين ؛ وقال 
الطبى : أصلبا سرقة الابل و يطلق على كل خبانة و فى بح البخارى ألها 
البلية » وقال الخليل : فى الفساد فى الدين من الخارب و هو الاض المقسيد 
فى الآرض و قبل هى العيب » اتهى ٠‏ 


التكياكب الدرى [ ( عم ) الجوء اثاى 
مخزج فنتقم لعموم قوله تعالى و من دخله كان آمنآ» و مذهب. عرو بن سعيد إما 
أن يكون مثل مذهب (1) الشافى رححة الله .تعالى وظن إبن. الزير عآظافى تمس 
الم أو يكون هذا أمنآ .من .مفاسد طوته واخيث اننبهء و أن ثم للدم 
قرو يسمه الى أعاند يا هرم آنا كلش دق اذه ينا الاش :1ه اهدر" 
عل إن الزيير ؛ ثم أتفقوا عل إقامة الحدود و القضاص فيمن اركب الجناية مم 
نما الخلاف يتنا وبين القاقنى رحه اله فيمن جتى ثم ذخل مك و كذلك ما دخل 
: الحرم من صيد غير الحرم : فان الشافعى رحه اله ترج حيم ذلك من الأمن 
ونحن عل خلافه و الاستتاء الحفق عليه 5 ورد من العمومات فى إقامة لوده 
و «التناض ع و ها انحن خل الفتحالة رض قاعم بو سوق مض وال 
قوله [تابعوا 1خ] والمراد بقوله تابعوا بين الخج والعمرة الحث على موالاتبيا 
والترغيب ف الدوام على [تانهما لا أن يقتصر على الفريضة لخب و الا برغب فى 
الافلة قوله ولس للحجة البرورة ]| وهو (9) ما لين فه رفت ولا رن ولا 


(:) قال العيتى حى القرطى أن ابن الجوزى حى الاجماع فيمن جتى فى الحرم 
[ آله يقاد منه و فيمن جى غارجه ثم لأ إليه عن أنى حنيفة و أحمد أنه لا 
هَام علهء .قال العبى : و مذهب مالك و الشافى يقام عليه و تقل أبن جزم 
عن جاعة من الصحابة النع ثم قال : ولا عنالف الهم من الصحابة ثم نقل 

عن جزاطة :بين االذا رن :موا تيع »:اتهى ام 000 ظ 
(؟) إشازة إلى أمن قوله قل يرفك إل فى. الحديث الثاقى تفسير لقوله اللحبة 
الممزورة والفسوق مطلق المعاصى والرفث ذكر اماع بمحضر من اللساء كذا 
أفاده فى تقرير مولانا رضى 'الحسن المرحوم ء قلت : هذا هو المشهور فى 
اتفسير أأرفك و وتكر. أصاب الفروع له تفسيران أخران فق الحدابة ارفك 

الجماع أو الكلام الفاحش أو ذكر الماع بحضرة:النساء ٠‏ اتهي . 


3-3 


الكوكب الدرى 64م ) الجوء الثانى 


غيرها من ترك الواجب أو ارتكاب: المنهى عله [نواب إلا الجنة :]ليس المراد يذكرما 
نى ما سواها إما ذكر أعظم أجريتبا ليدخل فيه ما دوبما كت الفقراتوالدنوب إلى 
غير ذلك و الصغائر مغتفرة لا محمالة, و لا ضير )١(‏ ف المموم فان الاستغفار . 
و الندامة لازعة . 
قوله [من ملك زادأ و راحلة تلغه (*) إلى يت الله] زاد هذه الصفة (8) 
ثلا يتوه وجوب الحجة على من ملك زاداً و راحلة دون ذلك وحيث أطلق ولم 
بوصف فالمراد به هو هذا والمراد بالزاد هو الذى يعتاده فى الحضر فلا يجب عليه 
لو ملك أدون من ذلك : و كذلك المراد بالراحلة هى الراحلة فى جميع السفر ذهاباً 
و إبابأ وراك ذكر المصير اتكالا على ل ظ 
قوله [فلا عله أن يموت مودياً أو نصراناً] لآنه ا فل فلهم فان لم يعتقد 
وجوب الحج فبو ظاهر وإن اعتقد ولم نحجج ققد تشبه مهم وكان ملم فى كفران 
نعمة الاسلام أو صار 5 واحد منبم لانم لا يعتقدون الهج لام إما يمظمون بيت 
المقدس لا الكمة [ وذلك أن الله تعالى يقول. فى كتاءه إل ] استدل بالكناب على 
كلا الآمرين ( 4 ) اللذين ينهم 0 ملك زاداً إل . 
)جا ميأن لببط فى ذلك فى كناب الآثال فى باب مثل الملوات 00 
(؟) بلتشديد والتخفيف من التففيل والافعال . ظ 
0 يعتى أن قوله تبلغه زيد لاخرات من" ملك زاداً و راحلة قللا بحي لأخله 
ظ إلى المقصود ثم اتفقت الألمنة اثلاثة على أن الأستطاعة فى الآية مفر 
بالزاد والراحلة و ملكبما شرط لوجوب "الج والحديث حجة لهم وغالف ‏ 
فى ذلك المالكية إذ فسروا الاستطاعة بامكان الوصول إمكانا عاديا 1 جرم 
به الدردر و غيره حتى قالوا من كان عادنه السفر ماشياً يلزمه الحج و إن 
لم بحد راحلة . ظ 
(؛) المذكور فى الحدريثك أمران وجوب الحج باستطاعة وهى ملك اازاد والراحلة 
والثاى كفر من لم بحج فنبه عليهها بحزأى الآية . 


الكوكبٍ الدرى (هم) 20 الجر الثانى 
وقوله [ فلا عله أن إلخ ] ومام الآبة دال على الثانى وهو 'قَوّلهِ تعالى ومن 
كفر فان الله غنى إل م أن أول الآية دال على الام الآول وهو نطق “الوجوب 
. باستطاعة السييل زاداً و راحلة قوله [ الزاد و الراحلة ] تفسير الاستطاعة بالداد 
والواحلة سب يفيد أن أم_ )١(‏ الطريق و وجود الحرم.للرأة شرط لوجوب 
الآداء لا نفس الوجوب ء لآن السكوت (؟) فى هوضع .البيان يبان فتجب. الوصية 
بالحج لو لم ينيسر مبذين و كذلك من وجد الزاد و الراحلة و لم يقدر على الركوب 
أو كان أعمى أو زمناً وجب عليه الارصاء بالحج عنه .عند أنى يوسيف رحمة الله وعمد 


لاع 0 

ظ [ باب ما جاء ثم فرض الج ] فرض ماض ل 
الحم واحدة أو 0 قوله [ للا نزلت ولله عبل الناس [ إل ] [ قالوا با رسول الله 

الخ ]ليس المراد ترتب القول على “زول الآية رتب الآجزية غلى شروطها لان 

ول الآية كان قبل السؤال (©) بأعوام. ٠‏ بل المراد بعدية ال زال عن تزول 3" الآية 


: فق اغداية : ولابد من أمن الطريق لآن الاستطاعة. لبت ونه ثم قبل‎ )١( 
هو شرط الوجوب حتى لا بجحب عله الارصاء وهو ممروى عن أى حيفة‎ 
وقل هو شرط الآداء 0 الوجوب أن النى عل فر الاستطاعة بالزاد‎ 
ظ‎ ٠ والراحلة لا غير اتهى‎ 
(؟) بعى أنه عقت لا لم يذكر فى تفسير الاستطاعة إلا الزاد و الراحلة يج يظهر‎ 
د جوابه كا من سأل هأ وجب الحج عل أنهما تفسير الاستطاعة لا‎ 
غيرهما.لآن السكوت فى موضع البان بان فل منه أن وجود المحرم وأمن‎ 
الطريق وغيرهما ليست من شرائط الوجوب فتجب الوصية إن لم تتيسر‎ 
و سيأ شى من_الكلام على‎ ٠ الاحد هذه الأمور الى فى تروط للاداء‎ ٠ 
:. الحديفة ف اتشين‎ 
فان سورة آل عمران التى فيما الآية عدت فى أوائل السور ال 'زلت فى سس‎ )8( 


الكوكب الدرى م الجر اثاتى 


نما كانت المراد أمبم لما سمعوا فى خطبته َيِه التى خطب بها الناسفي حجة الوداع ‏ 
يان وجوب الحج و كانوا قد قرءوا من قبل قوله تعالى ولله على الناس :حم الت 
فترددوا فى أن الوجوب هل هو فى العمر مرة أو فى كل عام فسألوا عن التبى 
َك عنه فأجابيم بقوله لا ولو أجابهم قوله نعم لوجب فى كل عام ووجه الوجوب 
بقوله عله أنه سبحانه تمالى كان جعل )١(‏ أ الحج فى تعيين مرات وجوبه فى 
بده و وقفه على اختتياره فا أوجبه وجب وقد يكون (؟) للعبد مع مولاء وللخادم . 
مع مخدومه و للولد مع والده و للحكوم مع حا كه شأن و تقرب ينسب فيه كل 
ما يصدر من هذا القيل إلبسه و للواجب سبحانه شئوف قارة يحم بقمره فلا 
بمكن لأحد من الآنيياء المرسلين ولا الملائكة المقريين إلا الخوف و الخثة و ثارة. 
هر فى أردية لطفه ورحمته فلا أحبد من الطاغى والعاصى إلا وهو .رجو من تواله 
فيمكن أن يكون للتى َلثم مثل ذلك فقال كدت حيئئذ بحر ما أوجبته وجب وما ٠‏ 
حرمته حرم فلو قلت نعم لوجب فى كل عام و الفرق بين الوجمبين أن فى الوجه 
الأول وكل إله ييه تعيين مرات وجوب الحج لغب يخلاف الثانى فانه عام لكل 


المدنة الثنورة ٠.‏ 00 

٠ هذا عند من لم بقل باجتبهاده عِيْلْْ . و لآهل الآصول فى المسألة أربعة‎ )١( 
أقرال نعم ولا والثالث كان له أن يجتهد فى الحروب والآراء دون الاحكام‎ 
والرابع الوقف هذا فى ابن رسلان ووجبه شيخ مشايخنا الدهلوى نور الله‎ 

مرقده فى حجة الله بتوجه لطف ققال : سره أن الام الذى بعد لنزول 
وحى أله بتوقيت خاص هو إقبال القوم على ذلك و تلق علومبم و حممرم 
له بالقبول و كون ذلك القدر هو الذى اشتبر ينهم و نداولوها “م عزممة 
النى عَقكهْ و طلبه من الله فاذا اجتمعا لابد أن ينول الوحى على حسبة , 
اتهى . ظ 

(؟) هذا هو الوجه الثاى الذى سأنى الاشارة إله فى بان الفرق بين الوجبين ٠‏ 


الكركب الدرى (بم) الجر. الثانى 


ظ حك ثم قد نعأ من جميع ذلك أن النى يفم ألكر على السائل سوالة:ي لم عرض به 
ولى كن لذلك الانكار وجه فى الظاهر فوجه الاتكار بقوله )١(‏ إذ كان“الله تعالى 
أترل عليهم من قبل ٠‏ يا أيا الذبن.آمنوا لا تسألوا عن أشياء » و الفاء فى وهم 
فأتول الله ليست لتعقيب الأزول بالمسألة . لآن آية اتهى عر المسألة كان أزوها 
قبل () السؤال الواره فى الحج بل الفاء للعلية أى إبما و ذلك لآن الله شارك 
و تعالى كان قد ألزل النهى عن المسألة أو يقال فيه حذف و المنى فقد كان أنرل 
الله قبل هذا ها عن السؤال فكان إتكاره َيِه على سؤاله مطابقاً لآمره سبحاته 
و تعالى لا يقال يمكن أن يستنبط من سؤالهم هذا :اقنضاء الآمس () التكرار ولو 


)١(‏ لس ف الحديث لفظ إذ كان الله بل فه فكان الله و عيره الشبخ بافظة إذ 
إشارة إلى أن الفاء تمبية كا سيصرح :بها . 
(+) فان صاحب اجمل ذكر نزول هذه السورة فى منصرفه يِه من الحدبية إلا 
توله تعالى « اليوم أكلت لك ديك » فقد بزل فى حجة الوداع وإلا قله 
تعالى « با أيها الذين آمنوا لا تحلوا شعائر الله » فقد نرل فى غزوة الفتح 
ثم لا يذهب عيك أن الأقوال فى سبب ازول آنة التهى عن السؤال عتلفة 
ذكر الحافظ ف الفتسم خصة أقوال واجمع سبل لبس هذا حل تفاصيله سيق 
إجماها فى كتاب التغسير . ظ 
(+) هذا من مسائل الاأصول سطبا أحصاب الفن فى نور الأنوار و مدو رد 
أن الام لا يقتضى باعتبار الوجوب التكرار » 5 ذهب إلبه قوم منهم 
أنو إححاق الاسفراق من أصحاب الشافى و لا حتمله 5 ذهب إليه الشاففى 
واستدل الآولون بهذا الحديث لان أقرع بن حابس من أهل اللسان . قفوم 
اتكرار ثم لا عل فه حرجا عظيماً أشكل عليه » و الجواب عن الخفية أن 
الأقرع عرف سائر العبادات تعلق بالأسباب كالصلاة .بالمواقيت و الصوم 
بالشمر و رأى أن الحج .تعلق تعلق بالوقت لك لوز حي لاايمع له وفيت - 


الكوي الدرى 20 (م) الجرء اكات 


ل يقتض لا سألوا عنه ذلك و إنما جاء ٠‏ عدم التكرار من قوله 'عَلهِ السلام لمن 
أن الآمى لا يقتضى اتكرار قنا لم يكن لهم ارتياب فى أن الام لا يفضي التكرار 
و كانوا على يقين من أله كو تكرر السبب 5 هو المسلم ٠‏ الم فلم أن ابيب . 
اهل هو بوم عرقة حي د بتكرره أم هو البقعة لثلا يتكرر لآنهنا 
واحدة لا يتكرر فبين النى يَيْهِ أن السب هو الثانى دون الأول والقربئة. عليه 
إضافة الحجة إلى السبب دون الوقت 5 يضاف فى الصلاة فيقال صلاة لجر 

[ باب م حج النى يه ] قوله [حج ثلاث حجج حجتين قبل أن يباجر] 
هذا لا يصح لآنه يَيْهِ حج قبل الحجرة كثير مرة فقيل قال ذلك لعدم عليه رضى 
الله عنه إلا بذلك؛ و هذا )١(‏ بعيد لآنه رضى (؟) الله عنه لو لم يسمع بالاول 


سه بفوته وهو متكرر ويتعلق بالييت وهو غير متكرر فاشتة عله الام فيأله . 
و ليس سؤاله بفهمه التكرار من الآمس م قاتم ء انتهى بزيادة 
)١(‏ لكنه أجاب بهذا الجواب جمع من النلف 98 ا فى البذل. 
(؟) ققد أخرج البخارى فى باب المبعث من صصحه عن جابر رضى الله عنه يقول 
شهد فى خالاى العقبة و عن عطاء قال قال جابر أنا و أنى و خالاى من 
أصاب العقبة » انتهى » قلت : والمراد بيعة العقبة الكبرى فان ابن هثأم 
و غيره عدوأ عمرو بن حرام فى جل اللقباء الى عبنهم رسول الله مركت قْ 
بعة العقبة الكبرى و فى الى سمرها العقبة الثانة و قالوا هى اثالثة حقيقة ‏ 
فان حضورثم لدى النى عي كان ثلاث مرات الأول في السنة الحادية عشرة 
من النبوة » و كان ابتداء إسلام الاصار فأسلم ستة نفر كلهم من الخزرج 
و يخمارا موعدم العام القابل و الثانى فى السنة الثانة عشرة وتسمى بعة 
العقبة الأول حضر فبها اثنا عشر رجلا خمسة من الستة المذكوربن: و سبعة 
' من غيرم والثالك فى السنة الثالثة عشرة حضر الموسم قريب من مس مالة 
نفر و لاق رسول اله يِه منهم سبعون . و قيل بأكثر منها إلى ثلاث سم 


العري افرى ‏ - لمع 5 الجرء التق 


نا حشر فى الى و حضوره ف الثالك متواتر طبه الاخبار, كيين قد حيدر 
الحجة الاولى أخوه )١(‏ فهل “ري جابر بن عبد الله لم يلم حال أخيةو. أصدابه 
الآخرين حضروا بعة العقبة الاولى بل الجواب (؟#) أن كر 1 العدد الخاص خلا 
ها فى ظ 
ره [ فيا جل لان جبل ] هذا ل ريصح (+) فآن جمل أنى جمل تمر 
فى العمرة الحدبية (4) ٠‏ ولو سل فق عمرة القضاء و لم تصل نوبة بقاته إلى حبجة 
سل و سبعين رجلا و أمرأنان و هذه هى العقبة الكيرى و العقبة الثانبة وه 
فى الحققة الثالثة ء كنا فى الخيس . ظ 
)١(‏ محتاج إلى تحقيق ولم أعرف من أخوه الذى حضر الآولى ٠‏ 2 
(؟) وقال الشيخ حب الدين الطيرى لعل جابراً أشار إلى حجتين بعد النبوة وقال 
إبن جزم حج واعتمر قبل النبوة وبعدها وقيل الحجرة زبمدها حيجآً وعمرآ 
الا يلها إلا الله ٠‏ كذا فى الس , قلت : لكنهم لا خلاف ينهم فى أنه 
يفم لم بح بعد المجرة إلا عرة واحدة.. 
(+) كا بسط الكلام على ذلك ف الأوجر . 
(») فقد أخرج أبو داؤد عن انن عباس رض الله عنه أن رسول اله ييه 
أهدى عام الحدبية فى هداه جلا كان لأنى جيل , الحديث ؛ وكذا ذكر أصماب 
السير من الخيس وغيره » ومعتى قوله لو سل يعنى لو سلم أنه لم إنخر فى 
الحدبية »و لعل وجبه ما فى كتب السير من الخيس و غيره أن جمل أنى'. 
جيل هذا ند من بين الداءا وذهب فكه ودخل داره قتماقه جمال رسول ‏ 
الله ييل فاراد سفهاء قررش أن لا يردوه فنعهم سميل بن عبرو واهو 
المؤسس ليان الصلح فحره أيضسآً ء اتهى » لعل منشأ قوله لو سل نده 
و ذهابه إلى م لكه تحر أإضآء فأمل . ' ظ 


الكوكب الدرى )90(١‏ الجرء . الثاى ظ 


الوداع الى بحر فيا النى يَك مأة من الابل و هذه الأة (1) آل.أق بها على : 

قل كانت مشتركة ينهما و قيل بل خاصة بالبى يفيه 'و كانت بدنات عل ازضى الله 

عنه علاوة (؟) عليها و كان اشترى بدنات النى مُي من بيت المال (ع)ثلآانه . 

| كان عاملا على اله فلا جواب (4) إلا بارجاع الضمير إلى مطلق المدايا الى 

بحرها النى مهم فى زمان من الآزمنة و عمرة من العمر لا إلى المداءا الى تحرها 

فى حجة الوداع فبده جملة اعتراضية أوردها الراوى فى قصة الى مَل ا.ستطراداً 

و إشارة إلى .أن هدايا النى يتم كانت تكون سمنة لا هزالا و بين لا رخيمة, 

وأحب الآموال إلى أهلها لا المرغوب عنها . كيف وجمل أنى جبل وهو سيد 

قرش جمل أنى جمل أو يكون غلطأً من "جد الرواة و سيالا , و فى شرب النى 

َيه مرقة اللحم إشارة إلى أن المرقة فى حك اللحم و لذلك قال النى يتم المرقة 

أحد اللحمين فيحنث (0) بشرب المرقة من حلف أنه لا يأكل اللحم . 

)١(‏ نسبة الاتيان يمأة إلى على رعى الله عنه مجاز فانه رضى الله عنه أق ببعضيا 
كا فى حديث الباب و غيره . ظ 1 

(؟) قال انجد العلاوة بالكسر أعلى الرأس . و ما وضع بن العدلين و من كل 
فى هال زان له انه + ظ 

(؟) .يعني اشتراها كاله ينه محل يبت المال 5 صرح به فى تقرير مولانا 
رضى الحسن المر-وم» قال النووى : ما أمدى به على اشتراه لا إنه من 
السعاية على الصدقة . 

(4) وأجاب عنه أبو الطبب بأنه أهدى لآن يذب يمه ول يدخلوا م 1 
فأهدى فى حجة الوداع ‏ اتهى . 

(ه) هكذافى الاصل وكذا فى الارشاد الرضى ؛ سكن كلام الفشماء . يشير إلى قبيده 

ظ بالنبة فنى الدر انختار لا حنث فى حلقه لا يأ كل نا بأكل مرقه أو سيك 

إلا إذا نواهها للعرفء قال ابزعابدين قوله بأكل مرقه قبده فى الفتهم. عا سس 


الكوكب الدرى 2 ( 241 الجرء الثانى 


قوله [ جمرة ى ذى. القعدة. | هذه عمرة القضاء قدممبا مبع تأخها لسكونها 
العمرة في الحقيقة دون عمرة الخحدبية لامالم تم م أو لآن )١(‏ الواو لمظلق “امع 
فالمقصود تعديدها لا برتيببا » ومعى قوله اعتمر " عمر أخذ فى السرة وشرع ف 
و أحرم لاجلا وإلا فالظاهر من لفظ اعتمر.هو اتامها مع أنه ل يم أربعاً بل 
ثلاث منها و هى كلها فى ذى القعدة إلا عمرما التى مع حجته . 

[ باب ما جاء فى أى موضع أحرم الى مل :]لا خملاف فى أن ميقنات . 
المدئيين ذو الحلفة فق أى موضع أحرم منه صح ء إنما الخلاكف )١(‏ فى موضع 


يد الى .يله احى ثبت أولوية الاخرام فيه و اسنيته فاختقفت الروايات فه عن 
الى م َل وسيب بات فاق بوه بر جتيعم مأ ذهئا' إليه مذكون فى الحاشية (ع). 


مها إذا لى يحد طعم. اللحم. أخذا عا فى الخانية لا يأكل مايجى. به فلان جاه 

محيص فأكل من مرق و فيه طعم المص يحنت ء اتهنى ء وفى العالمكيزية 
عن الخلاصة-لو حلف :لا يأكل من هذا اللحم. شيثا فأكل .من مرقه لا يخنث 
إن لم يكن له نية المرقة » اتهى + قلت : وهكذا. قبده. بالبة غيرهما .إلا أن 
كلام إنن الميام المذكور يشير إلى إطلاقه و نض كلامة حاف لا يأ كل عا 
يحى به فلان خاء بحمص فطخ .فأكل من مرته وفيه طعم الحص حنث ء 
ذكرها فى فتاوى قاضى غان ؛ و على .هذا يحب فى مسألة اطلف. لا يأكل. 
لآ فأكل من مرته أنه لا يحنث أن يقيد بما إذا ل يجد حلعم- اللحم ٠‏ أنتهى . 

010 مو الوجه وإلا فلا وجه لتقديم ذكر الممرة مع الحخة. وهى فى سنة عشر 
على عمرة الجعرالة الى هى فى سنة عمان ٠‏ / 

(+) قال الحافظ فى الفتح : قد اتفق فقباء الآمصار على جوان. جبيع ذلك وإنما 
الخلاف فى الأفضل ؛ اتهى ٠.‏ 0 

(م) إذ قال والصحابة اختلفوا فى موضع احرامه ييه" و سبب الاختلاف مأ 
رواه أو داؤد عن سعيد بن جبير قال :“قلت :لابن عبامن يبت لاختلاف ست 


الكوكب اللرى 00  )50(‏ 5“ 2 الجرء اثافى 


فلطالع ممةء ورواية أبن عباس هو الذى (1) رواه أنس بن مالك بغادم البى مي 
و ملازم مجلسه فذهنا إله . ض 

قوله [ أذك ف الناس ] إنما فعل ذلك ليجتمع الناس فيروا 307 
و يحضروا مشاهده و يتعلوا مناسكة وا .يقتدوا به و سألوه عر سائل 4 
وا لؤدوا فريضة الله الى علهم » واجتمع الناس «ومشذ إرمالا و أفواجاً فقيل 
كانوا مأة ألف (*) أنسان ما بين رجال ونماء كيف بمواشيهم و ركام وهدايام 

من ألواع البقر و الغم والابل . 

قوله [ إلا من عند المسجد ] من عند الشجرة و هذا من الذن سمعوا تلبيته 

َيهِ حين استقات به راحلته خلف على ظنه و قد علدت من الحاشية وجمه [ أهل 


0 أسماب رسول الله 2 ف إهلال رسول الله 2 حين أوجب فتال: إلى 20 
لعل الثاس بذلك ألما إنما كانت من رسول الله يَكَمٍ حجة واحدة فن هناك 
اختلفو! » خرج رسول الله يم حاجا فلا صل فى مسجده يذى الخليفة ركيده 
أوجب فى مجلسه فأمل بالحج حين فرغ من ركدتبه فسمع ذلك منه أقوام 
غفظته ثم ركب فلا استقلت به باقته أهل و أدرك ذلك منه أقوام و ذلك 
أن الناس إما كانوا يأتون ارسالا فسمعوه حين استقلت به اقته يبل ققالوا : 
إما أهل حين استقلت به ناقته. ثم مضى رسول الله متم فلا علا على شرف 
البيداء أهل و أدرك ذلك منه أقوام فتالوا نما أهل حين علا على شرف 
ابيداء و أيم الله لقد أوجب فى مصلاه وأهل حين استقلت به ناقته وأهل 
دين علا على شرف البيداء قال سعيد : فن أخذ يقول ابن عباس أهل فى [ 
مصلاه إذا فرغ من ركيته . 

)١(‏ الضمير إلى الرواءة بتأويل المروى . ظ 
(؟) م فى حاشية أنى داؤد عن اللمات يروى مأة و أربعة عشر ألفآً . و فى 
0 روابة مأة وأربية وعشرون ألقآ . ظ 


الكوكب الدرى ظ +2 الجوء اثأى ‏ 


دبى الصلاة ] هذه الصلاة اثالة (0) ولا بأس لو اكتق على الفرضة لكه ليس 

بالأولى و كانت صلانه مم نافلة قبيل الضحوة ا 0 م00 

جلس منتظراً فلا طلسف اعمس اغتسل و أحرم ٠.‏ 0 [ 
[ باب ما جاء فى إفراد الحج ] اختلفوا فى أن أى الأقام اثلانة من 

احج (0) أولى , قال مالك رحمه إلله: الآفضل الاتغ لآن 4 كر فى اران وال وقال 


)١(‏ اختلفوا فى ذلك» قال ابن القيم ل شل أه يل صلل ايا قن ير 
. فرض الظهر ء وقال ابن حجر فى شرح الهاج : يصلى ركعتين ينوى مهيل 
سئة الاحرام للاتباع متفق عله يقرأ سر ليلا وماراً » اتهى : وقال التادى 
فى شرح القاية : صل شفماً أى الركمتين عند إحوامه ارولية أى داؤد عن 
ان عباس فلا صل فى مسجده بذى الخليفة ركسّه أوجب . 

(0) أى مع الانفاق على جواز الكل , و هذا التفصيل الدى أشار إليه الشيخ 
3 ماخخوذ من الحداية , و اختلقت نقلة المذاهب فى بان الافضل من الانساك 
الثلاثة عند الآتمة الآربية و لعل*سبب الاختلاف اختلاف الروانات عنهم 
0 فقد قال التوونى اختثف العلاء فى هذه الأانواع الثلانة أيها أفضل فقال 
اللشافى و مالك و كثيرون أفضلها الافراد ثم التتع ثم القران : و قال 
ل آخرون أفضلها الدتع » وقال أبو حنيفة و آخرون أفضلها القران؛ 
و هنان المذعبان قولان آخران للشافى ١‏ اتهىء فل أن الشافى رمه الله 
فيه ثلائة أقوال, وها حبى النووى هن الّرتيب بين اثلانة هو كذلك , فى 
فروع الشاضية : لكنهم اشترطوا الآفضلة . الافراد أن يتمر فى هذه السنة م 
صرح بذلك شارح الاقناع واشارح المباج و إن لم يعتمر. فى هذه السنة 
2 هبما أفضل من الافراد ‏ أما تار فروع المالكية. فق الآثوار الساطعة : 
أفضلبا الافراد ثم القران و عكذا فى الشرح الكبير الدردير و لفظه تدب 

إفراد على قران وبمتع بأنيحرم بالج مفرداً ثم إذافرخ منه أحرم بالممرة عم 


الكوكب الدرى ( 4و ) الجرء الثالى 


الشافى وضية الله : الأفضل الافراد لآن فه زيادة السفر و اليلق والاكثار.من 
التلبية » و قلا الافضل هو القران لآن حجته )١(‏ عله الصلاة و التنلام كان قراناً 
٠‏ وله ذكر فى القرآن و' هو' قوله تمالى : وأقها الحج والممرة لله » فان مناه على 
روأية ابن مسعود و على بن أنى طالب و تضيرهما أن يحرم بهما (؟) من دوزة 
أهله و لقائل أن .قول لا يفم من هذه الآية إشارة إلى القران إبما المذكور همنا 
لفل الوا ل لطلق اجمع فلا يفجم منه المقارنة حتى يصح قوهم إن للقران ذكرآ 
في القرآن فالذى يبت من الآانة أن أبموا الحج إذا حيدبجم و العمرة إذا اعتمرتم 


«م ثم بلى الافراد فى الفضل قران : اتهى ٠‏ قال الدسوق ظاهره أن الافراد 
لا يكورت أفضل إلا إذا أحرم بالعمرة بعد فراغه من الج و هو قول 
ضعيف و المتمد أن الافراد أفضل و لو لم ,تمر بعد » انتهى: و أما فى 
فروع الخنابلة فالآفضل الاتع ثم الافراد ثم القران ٠‏ كسذا فى نيل المآرب 
و الروض المربع و غيرهما . و أما عند الحنفية - القران “م الفتع 
ثم الافراد . 

(9) قال ابن لقم :و إتما قنا أله ينه أحرم قارنا لبضمة و عشرين حدئاً 
صفبحة صرحة فى ذلك ثم يا ل ل ل لت 
التى ورد فيها خلاف ذلك . 

(+؟) قال صاحب الحدانة مجيباً لمن قال المع أفضل لآن له ذكراً فى القرآن فقال 
وللقران ذكر فى القرآن لآن المراد من قوله تعالى « وأتموا الحج والعمرة 
له ء أن يحرم بهما من دويرة أهله على ما رويئا من قبل و قال قبل ذلك 
و إتمامبا أن بحرم بها من دويرة أهله كذا قاله على و ابن مسعود ٠‏ قال 
الحافظ ف الدراية أما حديث على فأخرجه الجاع من طريق عد الله بن سلمة 
قال سثل على فذكره موقوفاً. و.أخرجه البق و قال روي عن أى هريرة 
مرفوعاً و أما حديث ابن «سعود فلم أجدهء اتهى . 


الكوكب الدرى. 2 (ه4) الجرء الثاى 


أن تحرموا من دويرة أهلكم لكل واححد منبيا » و أما أن هذين “كران مأ فلا 
فلا يفهم عن القرآن أفضلية القران » والجواب أن مذهب على مملوم أنةاكان يرجح 
القران 5 ثبت من روايات الصحاح )١(‏ فوجب حمل كلامله فى تفسير الأيةق عله 
فكان للقران ذكر فى القرآن. حسب تفسيره و فيمه كا أن للنمئع ذكرا على ما فهمه 
مالك لا حقيقة لآن المراد فى الآية لين هو الؤتع الاصطلاحى الذى اختاره مالك 
رمه لله بل أعم منه و من القران و هو الترفق بأداء التسكين فى سفر سواء كان 
بدون تال التحلل ينهما أو .هء ثم إما وقع بين الرواة من الاختلاف فى كون حجته 
عليه الللام افراداً أو قراناً أو كرنه مرى الممرة ثم أدخل فيما ال4جج إيما سبب 
ذلك ما خالف الى مَيْيْةٍ فى ألفاظ تلببته فقال تارة لبيك حجة فسمعها قوم و قال 
نارة لبيك بحجة و عمرة فسمعبا قوم ى قال مرة لبيك بممرة و سممها قوم . فقال - 
كل منمم بكون حبته على حصب ما سمسبها فى ثليته عَم و إما اخترنا روابة (+) 
أنس على رداية من هو أوثق رواية لكونه أقدم و أكثر لتنى يق صحبته مع أن 
رواية النى مَيه قال ليك محبة, و من قال أنه قال ليك بعمرة لا بعدرنا انا لا 
تقر أن للقارن أن يذكرهما مما و إما له أن ينوي الحجة قبل الفراغ عن أكثر 


(1) قد أخرج الشيخان و غيرهما عن سعيد بن المنيب قال اخطف على وعئان 
و هما يسفان فى المتعة ققال له على ما تريد أن تتهى عن أم فبله رسول 
لله مقي قال له عمّان دمنا عنك فلا رأى ذلك على أهل ببيا جميعا . قال 
صاحب التتقيح : لبس هذا الحديث لمن قال بالقنع و إما هو لمن قال بالقران 

'فان علا رضى الله عنه أهل بالحج و العمرة جميناً قله الزلنى  .‏ 

(+) أخرجها القشيخان وغيرصا قال ممت رسول الله قر بلى بالج والعمرة 

كرك نك خرن وسقت ل إن ارون إن تكن عا اه أن ان 
رضى الله عنه كان حبنثذ صيآ فلمله لم يفم الجال وغلطه صاحب التتقيم 
فقال بل كأن بالغاً بالاجماحع بل كان لله .هن .عشرين منة قاله الزيلبى . 


الكوكب الدرى ( حجهة) الجزء اثان 


فغال العمرة فحتمل أنه نوى العمرة أولا )١(‏ فقال ليك بمسرّة ثم وقع فى قبنه 
أن يحج أيضآ فقال لبيك بحجة لأنه كان ناويا للممرة من قبل فر يحتج “إلا إلي ذكر 
الحج خحسب . 


قوله [ و هما يذكران القتع ] بالعمرة )١(‏ بانضيامه إلى الج يافساد ىه 
وتصيزها عيرة , فقال الضحاك : لا يصنع ذلك إلا من جمل أم الله لان 'تصالى 
قول فى كتابه « وأتموا الحج والممرة لله » و هذا الفسخ ينا الأملم ققال لسمد : 
: بكس ما قلت ايا ابن أخى ليس غرض سعد بهذا الانكار عله فى الذى (م ألكره 
من المسألة وإنما هما متفقان على أن فسخ الحج وجعله عمرة لا يجوز لأآنه قد انسح 
و إنما ألكر سمد على الضحاك مبادرته إلى سو الآدب فى الذين ضنعوا ذلك ذكأنه 
قال بس ما قلت من تسبة الجهل إلى الذين فملوا ذلك , كف وقد قله الاجلة من 
0 
وعل هذا فقوك سعد صنعبا رسول الله وله يكون ازا لكونه سبب فلم وآمرا ‏ 
لم و راض لمم فلله و كارهاً تزقفيم فيه و متكرا علهم بتطأم فى ذلك . و أقصة 
اهذه الليية ينبا مسلم والخارى رحهما 0 منه جميع ذلك فلطالع (6) 
01 وإله مال الطحاوى إذ قال فد تجوز أن يكون ذلك الج المفرد عد ارة 


قل كانت نقد مث مك مشر دة فكون قد أحرم بعيمر * هقر دة على ماق حجن بثك 


القاسم و جمد بن عبد الرحن عن عروة ( الذى أخرجة الطحاوى ) ثم 
أحرم بعد ذلك بحجة حتى تنفق هذه الآنار . اتهى : كذا فى البذل . 

(9) أى هما يذكران 'متعة الفسخ الى نسخت . 

(©) يعتى. ليس غرض سعد بهذا اللكير انكار المسألة فائهها متفقان فى أصل المسألة 
يعنى.فى منع فسخ الحج إلى الممرة و إنما وجري وس 
حق من فمل . 

(4) فقد أخرج البخارى عن ابن عباس قال : كانوا ,يرون أن الممرة فى أشهر سه 


الكوكب الدري ( باو ). الجوء الثانى 


نمء وفه أنه مَلثرٌ قال لو أ امتقات من أمرى ما استدبرك لما سقت المدى 
و الجلنبا مرة هن كان منكم ليس همه هدى فلحل وليجعلبا عمرة فيل بذلك أن 
إسناد صنعبا مجاز و أسناد صنعناها حقيقة و قول الضحاك فان عمر بن الدُظاب قد 
نمى عن ذلك اعتذار منه فى نسية الجبل إلى من فعل ذلك و يان للنشأ الذى كاذه 
إلى ذلك القول فان نبى عمر رضى الله عنه لا يمكن أن يكون عبل خلاف مراد 
الشارع كيف و قد تأيد نميه بكلامه تعالى فرد عليه سعد بأنا إذا صنعنا والنى ميك 
بين أظهرنا . و قد أمرنا به فكيف تمشى علدنا مهى عمر رضى الله عنه حبى يجوز 
لك نسبة الجبل إلى هولآء., وحاصل الماظرة على هذا التقرير الذى قدمنا أنميا اتفقا 
على أن متعة الفسخ منسوخة إلا أن الضحاك نسب مرككبها إلى الجبل فالكر عليه 
سعد هذه النسبة لا غير ء وأنه وإن لم يكن مراداً له غير أن التلفظ بالافظ المومم لبس 
بمستحسن أضاء إذ بازم على هذا نسبة الجبل إلى جناب الصحابة رضى الله علهم ' 
1 بام سبوء الدب فى ححدضرة الرسالة» فعم أن فى المسائل الخلافة لا يجوز رد 
أقوال الخالفين إذا كانوا مستدلين بالآبات أو الروايات بحيث يلزم تنقيص فى شأهم 
أو تحقير ولا يحوز أن يتلفظ با ليسوا من أهله بل برد قوهم بألفاظ غير بذبثة . 
ويمكن “نوجه المناظرة أن سعدا )١(‏ كان برى نسخ متعة الفسمم 5 أن الضحاك كان 


الحج من أخر الفجور و فيه قدم النى مَبثم و أسصمابه صبرحة رابعة مبللين 
بالحج فأمرهم أن يجملوها عمرة فتعاظم ذلك عندهم فقالوا .يا رسول الله أى 
الحل قال حل كله و فى رواية أخرى كبر ذلك عند و فى أخرئ ققالوا 
كيف تجملما منعة و قد سمينا الج فقال افعلوا ها أمرتك فلو لا أنى سقت 
الحدى لفعلت مثل الذى أمرتك , الحديث 

01 لس هذا الكلام غرض ف الماظرة بل ذكره توطية و مميداً » و حاصل 
اللاظرة على هذا التقرير أنما كانا متفقين فى نسخ متعة الفسخ ولم يكونا 
يذ رأن ذلك بل كانت مذاكرتمما فى المتعة المشروعة الى هى عام شن اران - 


الكوكب الدرى (وه)  ١‏ الجر الثاق 


.برى ذلك و قول سمد بن عبد الله و هما يذ كران المتع بريد بالمتك مين عام شمل : 
القران و المع الاصطلاحيين وهو الاتبان بهما فى سفر سواء. كان تخال التحلل 
٠‏ يينهما أو بغير تخله . ' فقال الضحاك ين قيس : لا رصنع ذلك إلا من ججمل آمل الله 
لانه لس أولى نسبة إلى الافراد . و قد قال تصالى «وأتمرا الحم و العمرة اد 
و إعاسهما أن يأقى بهما فى سفرين على ها فسره بعضهم و كان عمر رضى الله عنه 
ينهى عن ذلك مى تنزيه لا تحربم لكون الافراد أفضل عنده من القران والمتع . 
قفال سعد : بس ها قلت يا ابن أخبى و قول سعد هذا إما لآنه كان يرئ فضلا 
[ للتمتع على الافراد مستدلا بفمله صل الله عليه وسلم أو لآن برك ماهو أولى لس .عا 
يحوز نسبة الجبل إلى مرككبه 15 فمله الضحاك بن قبس, كيف وقد قله الى عقا 
وعلى هذا إسناد صنع وصننا كلاهما حقيةتان . لآن أكير أصحابه يِثَةِ ( إنما المراد 
هبنا اللكثرة فى نفسه لا نظرآ إلى الجانب الآخر) كان معهم هدى. فل يكونوا حلواء 
نهم أبو بكر رضى الله عنه و عبر رضى الله عنه و عمان.رضى الله عنسه و على 
رحى اند جه ظ 
00 قوله [ و هو سأل ان عبر رضى الله عله عن الع الممرة ة إلى الحج ] 
هذه ليست بمتعة فسخ إما هى الدع العام للقران و المنمة الاصطلاحين و ليله أراد 
ااا بع ع ا اد ران 
ناء نهى عير و أنه نهى تنزيه إلا أنه أراد أن لاا بناظر يجاهل من أهل القام » ' 
يتفلاس جه قله اسيل رن الله عرد 1 
قوله [ و أول من نبى عنه معاوية ] لعل معاوية )١(‏ شدد فى أمس الهى 
تت خسنا .ساطغ طسشس امي 


)١(‏ و قال 0 الطبب ويمكن المع 5 5 ا عاد كان الى ار ري 


عمر و عيأن ممى تنزيه . 


الكوكب الدرى (وه 4 الجرء الثأنى 
لقوق اا ع اكنال 11 0 ظ 


| التشريق ] لمموم الهى الوارد عن صوم هذه الأيام و لأنها وجبت في فلا تأدى ‏ 
جما فيه تقصان و يتعين المدى عليه حينئذ . 

[ ناب ما جاء فى التلية ] لا بختص الآخذ فى الحج بالتلية بل كتى فيه أق 
ذكر كان و أمن أى لغة كان بل لا يحناج إلى )١(‏ ذكر و إن كأن لابد من [تبله 
فى أداء السنة وإذا ساق البدن فقلدها فد أحرم إذا كان ثاويأ وإن لم يذكر سان 
الئلية و غيرها. 000 

ل 00 يتوم أن ابن عير لمله لم يلنه 

نلبية النى َلثم ظذلك. زاد فيه من عند نفسه بأنه ل تبلغه (؟) تلية أو لم يتذكرها 
5 أن الزيادة فيبا جايزة بعد إعامها لا فى خلاها قفيه سوء أدب ا يتوهم أنه 

إصلاح لتلية النى عَيِتمِ و لا كذلك إذا كان الزيادة فى آخرها . 

00 قوله [ حتى ينقطع الأآرض من هبن و هبنا ] ليس المراد بنلك أن الابة 
تتقطع بانقطاع الآأرض بل المراد أن بعد الآرض تتجر إلى الماء ثم إلى ما 1ه , 
و هكذا و إعا ذكرت الارض كميلا و كذلك ذكر الحجر و المدر و الشجر رد 
تمثيل و إلا «المتصود كل ما على وجه الآارض من النبائات و اجمادات . و على ما 
ذكرنا لا يناف اتقطاع الأرض كونمها على الاستدارة لآن إحاطة الماء إياها مسلةء» 
و يمكن أن يجاب عنه بأن المراد بانقطاع الآرض إحاطة الذكر جلة الآرض مر 
طرفيبا فان الذكر ببتدى” من طرف حتى يصل إلى الذكر الذى كان سسرى من الجبة 
الاخرى فلا التقبا انقطمأ و هو الممى بانقطاع الآارض والله أعلل . 


)١(‏ ليس الراد أن الاحرام يصح بمجرد النبة بل الى أنه :صم بدون ذكر 
0 كسوق الحدى والتقليد مع النبةء و بسط فى الآوجز اختلاف الآمة فى أن . 
التلبة شرط أو ركن أو واجب أو سنة . 
)0 هكذا فى الأصل و الظاهر ديم ن الناسخ ك لا يق و الراد 
ظاهر . 


الكوكب الدرى ٠ )٠66(‏ الجرء اثثائق 


قوله [ حديث ألى بكر ] الحديث الآول من هذا ألَإب ٠‏ قوله [ ابن أى . 
فديك و أبو نيم ] مصغران و كذلك حميد فى عبيدة بن حميد و“عبيدة مكبر . 
قوله [ أخطأ فيه ضرام ] و خطاؤه فيه أله ذكر هذا الحديث عرو سعيد 
وليست هذه الرواية اص فى أنه من سعيد, نعم محمد بن المكدر رواية أخرىق عن 
سعيد بن عبد الرحمن فقاس ضرار هذه عيبا [ قال أى البرمذى و سممت عنداً 
بقول ] أى محمد والحال [ إى] كنت [ ذكرت له ] أى محمد [ حديث ضرار ] 
الذنى فه رواته عن سعيد و هو حديث ألى بكر [ فقال هو خطأ ] و الخطأ هو 
الذى ينا من ذكر سعيد [ ققلت ] محمد [قد روى غير ! ضرار أيضاً هذا الحديث 
فذكر فيه سعيداً فقال مد غخطأ ثم قال الترمذئ [ و رأيته ] أى ممداً ,ضيف 
ضرأر )١(‏ بن صرد . ْ 
[ باب ماجاء فى الاغتسال عند الاحرام ] المذهب فيه أن غسل الاحرام (؟) 
مسئون ولا ضير فى التطبيب (+) عند ذاك بطيب ذى. جرم وغير ذى .جرم جسمه 
وأعضايه و رأسه وبطبب غير ذى جرم أنه ثم : تق الطب بكلا قسميه بعد ذلك . 
امنا لا هرد اده بنه ] قوه [ فى المرم] أى حين هو محرم قوله 
[ ولا تلبسوا شيئاً من اشاب مسه الزعفران ولا الورس ] هذا يعم الرجل والمرأة 
هنا لسكوتهيا طدأًء وق حكبهيما الممصفر عد الامام (؛) إلا أن يكون الرعر 
)١(‏ بكسر أوله منففاً ابن حمر بم الممملة وفتح الراء الى واي اناد 
قاله' أو الطيب . 
(+) عند الامة الأزبعة و هو آ كد الاغتالات اثلانة الى فق الحج عند مالك 
و هل يكف التيسم مله متلف عند الآئمة يا فى الأوجر . 
(؟) وو فه خلاف بين الآئمة سط فى الأاوجر . 
(:) خلافاً للشافى و أحمد فاه جوز لبسه للحرم عندها , و قل مالك : :بحرم 
الحصفر المقدم أى قوى الصبغ وأما غير المقدم مله فكره لمتندى لكلا يشتبه سه 


الكوكب الدرى 077 00 الجرء الثانى 
ا 


والمورس والحصفر غميلا )١(‏ لا ينفض بحيث لم ببق فيه شثى من “جرم الطبب ثم 
إن السائل و إن كان سواله عن ما يلبه المحم إلا أنه أجيب ما بحرم عابم دلالة 
على أن الأصل فى الأاشياء لما كان هو الاباحة ليس لك. أن تسأل عن الماح بل 
تفحص عن الحرام لبيق: ما سواه على إباحة و لآن تفصيل الثباب الجائزة كان متمذراً 
فأجب عا سمل تناوله و عضظه و لان ارتكاب المبيات لما كان أضر من فعل 
الخيرات أجيب بتفصيل المحرمات إشارة إلى أن سلب المضار أولى من جلب النافع 
ومن هبنا يمكن استنباط تلك القاعدة وعليبا يتفرع قوم أن المتردد بين الاستحياب 
و الكراهة ترجم كراهة و قوله عَم . ظ ظ 
[ لا تلبس السراويلات ] يشمل جميع أنواعها من الصغار و الكيار الرأئجة 
فى اللاد و كذلك [ البرانس ] تدخل فما الجبات و سابر أنواعبا اتلقة ويخرج 
عليها حم الآليسة الجديدة إلى وضعت على غرض الس بمد أن كانت مطة و لا 
يذهب عليك أن الغرض من الخبط ليس هو مطلقة بل ما كان مخيطه لغرض ١١‏ 
على الجسم فلو كأن الرداء غير عرهنة جعلبا نصفين و خاط الشقين لدع 0 
يكون هذا داخلا فى الخيط . و ذلك لآن الصحابة رضوان الله عليهم كانت أردتمم 
وازرهم مرقعات ليس للا كير منهم' فى أول الام “ياب تك من غير أن ترقع . 
و كذلك ثاب زهاد الصحابة هنهم كانت إلى آخر الام كذلك و كذلك لا بأس 
الارنداء بالحيط إذا كان على غير اطْيئة ااتى هى موضوعة فى لبه كن أضطبع بقميص 
أو كد + ظ 


قوله [ وليقطمبما أسفل من الكعبين ] الكمب هبنا هو العظم (؟) الاق 


سه عل العوام والبسط فى الآوجر. ' ظ 
() ويه قالت الجهور منهم الشافسة والحنايلة خلافاً للالكية أ سط ف الأوجزر . 
(+) أى :عندنا معشر الحنفية نخلاف الجهور فان المراد بالكعبين عندهم همنا أيضا 

ما هو المراد ثى الوضوء قال ابن عابدين عند معقد الشراك و هو المفصل سس 


الكوكب الدرى )1١١(‏ الجرء الثاى 


عند معقد الشراك أخذاً بالاحوط و الرواية الثانة التى أطلق ها الاجازة وم يقد 
بالقطع ممولة )١(‏ على هذه تقد.ماً للهى والتحرجم على الاجازة و"الاباحة ولا فيه 
من احتال أن الراوى لم يذكر هبنا القطع أتكالا على ما بين فى غير هذا )الموضع 
والمذهب أنه أو فعل شتأ من هذه الحظورات 6 لصْرورة تجوز له ذلك واعاه 
الكفارة [ فأمره أن ينزعما ] لكونه عنيطاً و الا فيه من الطيب و فه الكفارة 
و أن لم يذكرها الراوى . 

توله [ و هذا أصح ] أى الرواية الى ذكر فيا صفوان أصم من , الى 
ل يذكر فيبا قوله [ و عكذا ] إشارة إلى الرواية السابقة و هى اتى لم يذكر فيا 
صفوان و هى رواأية قنبية بن سعيد . ظ 

[ باب ما جاء ما يقتل المحرم من الدواب ] و ليس بمحصور فى المذكور إذ 
لا يتبر. (©) مقيوم السدد عندنا فقاس عليها ما ى. مناها » و قد ذكر ق بض 


الذى فى وسط القدم كذا روى هشام عن عمد مخلافه فى الوضوء ول يعين 
ف الحدمث أحدهمها لكن لا كارن الكعب يطلق عليميا حمل عل الأول 
احتياطاً لآن الأحوط فيا كان أ كبر كشفاً . اتهى . و قال الجد الكس 
03 مفصل للعظام والعظم الناشز فوق القدم والناشز أن من جاورا اق 
)١(‏ عند الأيمة الثلاية مع الخلاف ينهم فى موضع القطع م تقدم وعن الامام 
أحمد فى المشهور اسه لا ين طمنب مز سيا بل قلم عا 
بالروابات المطلقة الى لا ذكر للقطع فيها و البسط فى الأأوجر . 
(؟) يعن لبس الخفين مثلا بلا قطع أما لو لبسبما بعد القطع فلا فدية قبه عند 
و عند المالكة. بحب الفدية أن لبسبها مع وجود التعلين سواء قطعهما أولة 
ظ و كذلك أن ابسهما بدون القطع و لو عند فقد العلين وفى المسألة قولان 
الشافية كا بسط فى الأوجز . 
60 هذا هو المذهب عند النفية و ما قال صاحب اطداية فى قل ما يكل لد ست 


ادكر كب لدو ( ٠+‏ ) الج الثانى 


الروايات بعضما قوله [ السبع العادى ] هذا من الذى أشرنا إلله فم الرواية الآولى 
والسبع أبا كان إذا عدى عليك أو على دابتك جاز لك قتله ولا (١)"كفارة‏ وأما 
| نس المذكورة فلا شئى فى قتلمن مطلتاً أضرر منبن أولا ٠‏ قوله أ وا لا بأستأن 
حتجم الحرم و لا يزع شعرأ ] فان حلق (؟) الشعر كفر 

[ بان فى كراهة تزديج انحرم ] قوله [ أن يتكح ابنه ] مضارع من الافمال 
وقوله أبان بن عمان وهو ابن عفان الخيفة الثالك, قوله [فأحب أن ,شبدك] ماض ومضارع 
من الأفعال قوله [ أن الحرم لا ينكح ] على زئة ضرب أى نفه [ولا يتكم] 0 
الافمال أى غيره بنوع ولاية قوله [والعمل على هذا عند بعض أصماب النى يَم] 1+ 


من الصيد كالسباع و نحوها أن القياس على الفواسق مع للا فيه من ابطال 
العدد أورد عليه ابن ايام وقال فيه نظر من وجوه ثم بسطبا فارجع إليه : 
)١(‏ قال صاحب الحدانة إذا صال السبع العادى على انحرم فقتله لا شتى عله , 
وقال زفر : يجب اعتاراً بال الصائل و لنا ما روى عن عر رضى الله 
عنه أنه قتل سبعاً و أهدى كيشا و قال أنا ابتدأناه ولآن الحرم منوع عن 
التعرض لا عن دفع الأذى وغذا كان ماؤوتا فى دفع الوم من الآذى م 
فى الفواسق الخس فلان ون ماذوناً ف دفع المتحقق أولى و هع وجود 
لاد من الشارع لا يح الجراء حا له لاف الل الصائل لنه لا أذن 
له من صاحب الحق و هو العد , التهى . 
() قال العيى : دل الحدريث على جواز الحجامة للحرم مطلقاً و به قال الُورى 
و أبو حشيفة و الشافى و أحمد و إسحاق أخذاً بظاهر الحسديث : و قال 
0 يتجهم انحرم إلا لتذرورة واه "قال مالك . لآن بض الرواة قال 
احتجم النى ييه لضرر كان به ولا خلاف بين العلداء أنه لا يحوز له حلق 
شثى من شعر رأسه حتى برى جمرة العقبة إلا من ضرورة و إنه أن حلق 
من خروزة: قطه القدية "كنا الذل + 


الكوكب السرى )1٠١4(‏ المر. اكلى 


بس كانوا لا يكحون ولا .تكحرن و أما إن التكاح على تقدير تقوعه باطل )١(‏ 
فلا يثبت منهم فيس النهى إلا تنزمياً وهو الذى ذهبنا إله والذى ذهب" إليه الامة 
المذكر رون هبنأ هن الشافعى رحمه الله ومالك وأحمد وإسماق أن اللكاح باطل فيرده رخ 
فمله يقد وما روى من أنه يَرقُةِ بروج ميمونة وهو لال فمذا غلط أو مجاز بلرادة 
الوطى بابيزوج لآن المؤرخين و المحدئين كلوم (؟) متفقون على أنه تكحها سرف 
ذاهاً إلى م أفتراه ورد مك ولم بحرم بعد فكيف يتصور ما قالوأ من أنه يزوج 
وهو حلال بعد اتفاقهم على أنه تكبا بسرف و هو قاصد مه و من لطائف. هذا 
المقام أن مميوئة زوج الى يِه تروجما البى مويه برف ثم ببى بها بسرف راجا 
عن مك ثم مانت بدرف فى سفر آخر رضى الله عنبا . 
قوله [ و يزيد بن الاصم هو ابن أخت ميمولة ] فيه إشارة خفية إلى تاد 
مذهبه يعنى رواية هولا. يبغى أن يمول عليما لكونا رواية من هو أقرب إلييا : 
وكن ابن عياس أضا ان أخت (*) ميمولة فوجب ترجيم رواته لآنه شارك 
يزيد فى كوله ابن أخت ميمونة و زاد عله فى التفقه (4) و أضا أققبل رواتهم ‏ 


)١(‏ إلا أن مالكا.رضى الله عنه أخرج فى مؤطاه أن طريقاً تروج امرأة وهو 
عرم فرد عمر رضى الله عله تكاحه . 

(؟) أى أكترم و إلا فيه شلاف لبنضهم 5 بسط فى تلخيص البذل و كتب. 
التوارعخ متظافرة على أن انى يكم أراد يمك اللناء ما و دعا أهل م إلى 
الوثمة فلم يضلوها . 

(ع) ققد قال الحافظ فى الاصابة ميمونة بنت الحارث بن حزن أخت أم الفضل 
لبابة “م ذكر حيد بمث ا الاصم قال بروججها رسول لله عليه و هو 
خلال ثم قال وقد خالفه أبن خابا الأخرى عبد الله بن عباس هزم بأنه 
روجبها و هو نحرم . أتهى . 

(4) و مع ذلك خديئه مخرج عند الستة مخلاف حديث أنى رافع ذانه لم ترجه سس 


الكوكب الدرى (ه.و م 2 “2 الجرء الثأنى 
و إن كانت لا تكاد أن يمكن . 

قوله [ .زوجبا فى طريق م5 ]| و الح خوينا اق الفدية ويف كاين 
من القرب فبلا تكح على زعم هؤلاء فى المدينة و هو وطه بل تكح بعد الخرواخ 
منها بقيل بل الحق أنه تكحها بسرف وأراد أن يطعم قريشاً ولينتها لكبم لم يمكوا 
البى مُه و أخابه من الإقامة فوق ثلاث قوله [ بسرف ] هذا متعلق بكل من 
الثلاثة فلا كان نكاحها سرف حلالا ولارمكن حلوله يسرف حلالا إلا حين عوده 
من مه فلم ببق على قول هؤلاء إلا أن يتكحبا بسرف فى عوده من مه ثم يقوم 
بالمدرنة ما شاء الله أن غيم من غير. أن يمسها ثم لا سافر ناناً إلى مك وعاد منمبا 
|( خل سرف نى بها حلالا و هل هذا إلا تقول بما لم يقل به أحد و ذهاب إلى 
ما ليس له من العقل و النقل مدد . ظ 

[باب ما جاء فى أكل الصيد للحرم] اعلم أن في هذه المألة اختلافة() يننا 
وبين الشافى رحمدالله فاناصطاد ارم أو ذيح صيدأ حرم بالاتفاق وإن اصطاده الحلال 
بأم انحرم حرم بالاتفاق و إن اصطاده الخلال لجل الحرم و بنيته لا بأمره حرم عنده 
لاعندناوهذا الذى أورده المواف هبناء فأورد فى الباب مابثبت به مذهه أولا والذى 
اخثرناه انآ فقال صد ابر لكم حلال هال تصيدوه أو يصد لم . فان اللام. يكون 
لقرض :إن الاق انلق أنه علو ما 1 كن بيه صيد لغرضحم و وانتكم و أما إذا كان . 
كذلك فلا قلا استعمال اللام 5 أنه لأجل معى الغرض و انبة كذلك قد تستعمل 
ه الخارى و لا التساق بل وما أخرجا حديثاً يويد التزوج حلالا و حديث 
ابن عباس هؤيدة برواءات عديدة مننها حديئأ أى هريرة وعائشة رضى الله 
نهم و مؤيد بالقياس لأنه عقد من العقود و غير ذلك من وجوه الر 
له سطت فى تلخيص البذل . 


)١(‏ فى المسألة ثلاية مذاهب : الآول المع مطلتا حكاه العينى عن بيض السلف 
و الثان المنع أن صأده أو صيد ف و به قالت الآعة الثلادة . والناك 
إن كان باصطياده 5 بأذبه أو دلالنه ع و يله قالت الخنفة . 


5 


البكورك الدرى (65) الجزء الثاني 
ل احا ا ل ل م مم م مم م م ممم ص ص م م عمجي ام م ص ع ع عا سم 
و يراد بها معنى الأمى و هو لام التوكيل كا فى قوله بصت لله و ليهاشتريت له لا 
إذا .وكلك الما فالحنى هينا محتمل للجمل على كليبما فلما تفحصنا الرواباته الآخر على 
أن المراد . باللام هبنا هو النى الثانى دون الآول ثلا تتعارض الآثار وبحص| العمل 
بكل من الاخبار . 
قوله [ وأقس ] هذا غير مصسلم إلا إذا حل اللام على التوكيل لآن الروايات 
لا تتخالف حينئذ قوله [ تخلف مع بعض أصصاب له عرمين وهر غير حرم ] 
ووجه عدم احرامه أنه لم يكن أفى )١(‏ بقصد هكة بل وجبه رسول الله يت 
لخجاججة داخل المقات ف يكن عله أن يحرم لآنه ضار حكه حيتثذ حكم من هو داخل 
المقات و يمكن أن يكون وجه عدم احرامه أن ميقات المدئيين ميقاثان (9) و ينهما 
تفاوت ويجحوز لمن عمس عل الآولى منمبما أن يحرم من الآاخرى فبذا أبو قتادة أقترأه 
اصطاد الخار لنفسه خاصة مع كبر جه ما هو وكون ألى قنادة على سفر فلس 
اصطياده إبأه إلا بنة أصعابه النحرمين إذ ل يكن معه أحد و هو غير بحرم ثم لما 
أخذه فأكله بعض وامتنع عنه بعض لعدم عل المسألة فكان فعل كل منهما ظ وتخمينآ 
حتى أنوا رسول اله يله فبلا سأل أنا قنادة هل صدته لهم أو لنفسك ؟ سأل 
عنبم هل أشرتم أو دلا م أو اعنم فلم | إن الاشارة والدلالة والاعانة خرمة وعرمة 


000 قال أبو بكر الاثرم : كنت أسمع أصمابنا يتعجيون من هذا الحديث‎ )١( 
كنف جاز لآن قتادة أن يحاوز المقات و هو غير محرم و لا يدرون ما‎ 
وجببه حى وجديه فى رواية من حديث أنى سعيد فبراء و كأن الى ميك‎ 
بيه فى وجه الحديث ء قال فاذا أبو قنادة إما جاز له ذلك لآله لم يخرج‎ 
. ريك مك2 هكذا فى اللذل‎ 

(+) ذو الحليفة و الجحفة فان الآول ميقات أهل المدينة حقيقة و بيبا و بين 
المدبئة ستة أميال أو سبعة و الثاق هيقات أهل الشام. لكه فى طريق المدبنة 
إلى مك بنبا .و بين المدينة ست ماحل © فى البذل 


الكركب الدرى 2ض ) الجر التاق 


دون اق قرم و زلا 1 زرك الى 23 أن سأل عنبا . 

قوله :[ لأهدى لله حارآ وحشياً فرده .عله ] لا بما فيم الثثافيية نين كرنه 

صيد لأجل الى يكلم بل لا أنه كان حا كا سرح به فى. هذه الروايات ووجه وَلك. 
أنه لم يكن لله عل لورود التى عَيْكمْ هنا مم قبل و إتما صاد لنقه ثم لما عل 
بقدومه الشريف أحضره و قد ورد فى بعضبا أنه كان يقطر منسه الدم ولا يكون. 
سيلان الدم فى اللحم و المضو ذز إنما يسيل الدم من الى . و أما ها ورد فى بعضبا 
أنه أهدى إله لخأ أو رجلا فجاز متعارف ينهم يقولون عندى شاة لحم أو شاة 
لبن كا يقولون عنده برأ بقر أو رأس فيل و المراد نقسه' مع ما فى .رواية الحم 
55 

[ فلا.رأى ما فى وجبه من السكراهية قال ليس بنا رد عليك و أن حرم )] 
عتى لم يكن لا اققار إلى رده لشئى آخر و [نما رددثاه لانا حرم أو مناه لس 
يلق بنا أن ترده إليك وإنما اضطررثا إلى الرد لما محرمون أو لم يكن لنى يل 
على تأويل هؤلاء أن يسأله.هل صدت لى حى رده أن قال نعم و يقبله لو قال لا 
فليا لم يسأل ورده مع ها رأى فى وجبه ممل#1 الكراهية و كأن لا يحب أن بكسر 
قلب أحد عل أنه ا إنما كان لباه و لو قال له انم 
كم أرسله إلينا كان .ذحاً بأمسه و صار حراماً علبهم أجمعين . 

قوله [ لا :ظن أكضه لاجد | نكل هذا الطلق. كان ويم شان ليه و اد 
د عله تعالى فقال : « إنك لعلى خلق عظيم » أخلر يكن لهذا الظن مننفم وحو بمحضر 
من الصعب إن اجثامة فأى شتى منحه من التحقيق واكتقى .بالظن مع ماله يكلم من 
تأ كيدات على أمته فى ما يوجب سرور المسل حتى أمس بافطار الصوم للاجله والصعب 
بن جثامة بفتح اليم و ألثاء المثلثة المشددة . 

[ يلب ها جل فى صدد البحر احرم ] ابس المراد إثيات جوازه بالحديثك 
كيف و هو نابت بقوله « أحل لك صيد البحر وطعامه مناعاً لك و للسيارة وحرم 


الكوكب الدرى ظ ٠١8(‏ ) الجزه الثلف 


عليك صيد البر ما دمتم حرمآ» بل المقصود هبنا إدغال الجراد ف تيد البحر بحيث 
يتضح به ثبوت حل صيد البحر أيضأ :با و استطراداً لا مقصوداً بالذات لعدم 
الاحتاج إليه . ظ 

قوله [ فى حج أو عمرة ] هذا يصدق على سفرثم زاجعا ععرن ‏ وعا 
سفرمم ذاهبأ إلا قبل الاحرام و بعده فان الخارج عن ينه فى حج أو عمرة يمد 
فى حج أو عيرة مالم يدخل فى يته فتخصيصه بحالة )١(‏ الاحرام 6 فهله المستدلون (+) 
على كون الجراد لا كفارة عله لا يظمر وجبه . 

قوله [ لجنا نضر به بأسياطما (©) و عصينا ] مستدلين بالحل الاصلى أو 
لا كنا قد اعتديا أكله فقال التى ييه : كلوه فأخله يضري لفظه قانه رن صيد 
البحرء و لبس على حقيقته إذ لا ريب فى أنه لبس منه فلابد من انجاز وهو أنه 
نشيه قلنا وجبة الحلة من غير ذبح أو لا يكفينا قول عمر فيه تمرة خير من جرادة 


)١(‏ لكن فى رواية أفى داؤد عن أبى الميزم عن أنى هريرة قال أصبنا صرمآ 
من جراد فكان رجل يضرب بسوطه وهو حرم الحديث ؛ إلا أن أن داود 
حكم على الحديث الوم . 

)١(‏ ولثم بض السلف وإلا فلا خلاف بين الآئمة الآربية فى إيجاب الجراء فى 
ذلك قال العبدرى : هو قول أهل العل كافة إلا أبا سعيد الخدرى فانه قال 
لا جراء فه ؛ وحكى عن غيره أضاً و وقال العبى في شرح الهداية الصحبح 
أنه من صبد أأبر فيجب يجب الجزاء بقتله و به قال أبو حنيفة ومالك والشاففى ‏ 
فى قوله الصحيح الشجود ؟ذا فى البذل » قلت: وصرح: ذود فروع الختابلة 
أضا بالجراء . ظ 

(؟) قال العراق : كذا وقع فى ماعنا وهو غير معروف فى اللغة و إما يجمع 
السوط على أسواط و اط بغير ألف 5 ذكره الجوهرى كذا فى قوت. 
المغتذى . 


الكوكب الدرى )١6(‏ الجرء النانى 


وهو نص فى وجوب الكفارة . 

[ باب ما جاء فى الضبع يصيبها انحرم ] لما كان أ كبر الحر 211 الى عى 
جوارح كالآسد و الفهد و الذئب لا بأس يقَئلها الحرم إذا صال ولا كفارة .وأما 
إذا قلبا اتداء قله جزاء سأل سائل عن الضبع أصيد هى قال رسول الله 2 
تم وافه كيش هعم جاير بصيدئه حانه ( ١)و‏ هو غير صميح 2 وقوله أقال 
رسول الله يتم قال نعم أراد نه كويه صيداً لا كونه ماكرلا ار وك عا يت 
لد عد و لكل ولم يرو فى حديث أنه مأكول  .‏ 
[ باب ما جاء فى الاغتال لدخول 5 ] هذا لا خلاف فى استحايه (؟) 


ظ 5 وساف اند اطدت ,هافن اخدافما كونه صيداً و إيحاب الكيش هه 
ظ فهى مع علبنها عند الآثمة الآربعة لا خلاف ينهم فى إيحاب الجراء إلا 
أن الخنفية قالوا إن السكدش مقدر .اأقيمة 6 فى الحداية » و المسألة أإثانة 
أكل الضبع قال أبو الطيب فى الحديث دليل لمن يقول باباحتما وإله ذهب 
الشافى وا أحمد و كرهه جماعة ماهم مالك و أصيواب أنى حنفة قَالَه الطبى . 
و قال علاثا لا: يحل الضبع ا فى مسلٍ مبى رسول أمَوْيت عن أكل كل 
ذى تاب و فى روابية له و الساف عن أنى هريرة بلفظ كل ذى ناب من 
السباع فأ كله حرام و مع تعارض الآدلة فى التحرهم و الاباحة فالاحوط 
حرمته و به قال سعيد بن المسيب و الثورى و جماعة و بؤيده ما أخرجه 
«الرمذى عن خزيمة بن جرى قال الت رسول الله مله عن أكل الضبع 
فقال و يأكل الضبع أحد قال الترمذى أسناده ليس بالقوى , اتتهى , إلا 
أنه يوبله ما تقدم من رواية سل ٠‏ اتتهى . قال الشبخ فى البذل : الضبع 
٠‏ سبع ذو ناب . 
(+) قال الحافظ : الغسل للدسخول مستحب عند ابيع ولا فدية لتركه عند أحدء 
اتهىء قلت : لكنهم اختلفوا فى أن هسذا الغسل إدخول م 5 قال به سس 


الكوكب الدرى رسيس 2" الجرء الثاق 


قوله [ دخل من أعلاها ] لكونه أقرب إلى منى وعرفات و من و كان )١(‏ 
دخوله مكة بعد ما خم في أعل م و هو المنى (+) بحصي والبيطحاء دوالاً طح 
و غير ذلك من ا الواردة فى منزله عَُم يومئذ .. ا 

قوله [ دخل مك مار (+) ] ليروه و تعدوا أحكام الحج مشاهدة » قوله 
[ أفكا نفعله ] و قد أخذ (؛) يذلك أصصاب التون؛ و للكن روى ابن ايام 
رواية فى الرفع وصمحه (ه ) ورجيحه ره [ من لخر إل الحجر ] أى ١‏ الأطراف 


مح ب به 


ميخ + #>ككتت نحت كام ا كن 


الجهور منمهم الحنة و هو الظاهر من تبويب الخصدف أو للطواف 5 قال 
به المالكية فى الشرح الحكبير للدردير ندب الغسل: لدخول غير حائض 
ونفساء مك بطوى لأن الغسل فى القيقة الطواف اتتهى, كذا فى الاوجز وظبز 
من كلام الدردير مرة الخلاف أيضأ لآنه لا يندب عندمم لاحائض والنفساء . 
(1) قال ابن القيم فأقام بظاهر م أربمة أيام يقصر الصلاة ,بوم الأحد 
و الاثتين و الثلاناء والارماء فلا كان نوم اليس حى ترجه يمن معه هن 
الملدين إلى مى فأحزموا و مكة خلف ظهورم ٠‏ اتهى متصراً . 
(؟) قلت : التزول بالحصب 5 هو المعروف كان فى الرجوع من هى وما أفاده 
الشيخ رحمه الله مبى على ما قبل أن ذا طوى و عصبآً واحد كا ميضرح 
بذلك فى باب ترول الأابطم . ظ 
(+) قال التووى: فيه ثلانة مذاهب للملداء واجمهور على اكاب الدخول .هارا 
قلت : و به قالت المنفة 5 فى الللاب . 
(4) قال الطبى و به قال أب حنفة و مالك و الثافنى خلافاً لاحمد و الثورى ' 
وهو غير يح عن أنى حيفة و الشافى فائهم صرحوا أنه لس إذا رأى 
الببت كذا فى اذل . و بسط ف الكلام على اختلاف الأتاويل فى ذلك 
واجمع ينها فارجع إله . [ “ 
(0) لم أراى قح القدير التصحيج و الترجيح نعم ذكر رواية فى ارق ف فد قال سم 


الكو كب النرى - ' 0 ( 60311411 ظ الج الثالى. 


الأربعة منها ء و قال بعضهم بل يكتق بارمل فى ثلاث جوائب وهى”التى بمرأى من 
جيل تميقعان, :و قال يعضهم ليس على أهل م1 1 و عندنا كل طرلاكْب بده 
سعى ترزهل قه.. 
[ باب فى استلام الركن اليبانى و الحجر دون ما سواهما ] آنه م ثبت 
استلام سواهما عنه َيه و. لعل سبيه )١(‏ أن الاين الباقيين ليسا جائبين حقيقة 
ظ لحطم الحطيم ثم الاولى فى استلام الحجر أن يضع عليه يديه و ليستانه فيه وإإسنفا 
ظ ل يكن )0 وضع يديه و استلستا و إن لم يمكن وضع يدأ واحدة واستلسا.وإن 
ل يمكن “مس الحجر بشئى كالعصا و غيرها و استلله » و إن لم يمكن استقبله (م) 
و كير و لا بوذ مدلا و لا كان المقصود هو البيت استحب البداية يه.: 2 
قوله [ طاف بالبيت مططياً ] وعله برد وله قبل ذلك ليرى أعشادم (4) 
المشركين فيرد بذلك قوم سيرد عل أقوام أضام حى يرب و الاضطاع أن 
سه صاحب المداءة و إذا عاين اليت كبر و هلل قال ابن الميلم أى ثلاث 
ويدعو بما بدلله و عن عطاء أنه يكيم كان يقول إذا لق البيت أعوذ برب 
من الكفر و الفقر ».و من ضيق الصدر او عذاب القير و يرفع 
202006 
)١(‏ فان الركنين اثيانيين على قواعد إبراهيم عليه انلام دون الشاميين ؟ أجمع 
عليه أهل السير و كانت مسألة الاستلام تخلافية فى الصحابة والتابيين ثم - 
استقر الاجماع عل ماك اد ملاى :هق ١‏ ان اهل العلا بسبط فى الاوجر . 
(؟) يعنى إن لم يكن استلامه فكتنى على استلام اليدين بعد وضعهما وإن لم يمكن 
البدءث معأ كنق على استلام اليد الواحدة بعد وضعهما وكذلك . 
(+) لكون السعى واجباً عندنا و سبأتى اختلاف الامة فى ذلك فى التفسير . 
ع جم عضد و ضير | جمع بأءتيار من معه 2 من المسلين رضى الله عنهم 
اه ظ 


اللكوكب الدرى 2 ١ )11١(‏ الجوء الثانى 


تلق رداءك على جانيك الايسر من تت ابطك الى فق العضكة الآيمن مكشوفاً . 
قوله [ لم أقبلك ] فلم أن تقيله أمى تعبدى , و أراد مر بذللك القول دفع 
ما بوهم فى بأدى الرأى من التشبعه بعيدة الآصنام ؛. و حاصله أنا إتما تفعل هذا 
التمظيم لك الأآداء السنة و إلا فانا على يقين من أنك حجر لا تقدر على شت . 
قوله [ نبدأ يما بدأ الله ] يى أن الواو لما لم تكن إلا لمطلق اجمع لم يدل 
قوله تعالى « إن الصفا و المروة ٠‏ إلا على المع بنهما غير أن التقديم الذكرى 
لعا عن كرف قوت اتقدقة قبل ها [ أجرام وطه دم ] :وهر الذى 0 
اخترياه » قوله [ فال لان سعيت قد رأيت رسول اله يكت لسعى ] أى فى 
الى و كذلك . 
قوله [ و لن مشيت فلقد رأبت رسول اله َيه بمشى ] أى فى الممشى : 
و لين المراد أنه رآه ساعيآ أو مائيآ فى كل المسافة بل المراد (+) أن ما أمشى 
فهو مطابق للسنة بقدر ما أمثى فى الممشى و لان سعيت لكان مطابقاً للمنة و لكى 
شيخ كير تراك السعى مى [إنما هو للعذر وهو 55 ظ 
[ باب فى الطواف را كبا ] قوله [ طاف النى يَينْهْ راكباً ] و هو عندنا 
جائز للعذر كم أمس به النى يَإتمٍ بض أزواجه والعذر له ما يتأثم به الئاس للازدحام 
و أن يرى أفعاله لهم و أن بحيب أسألتهم و لا يمكن كل ذلك بغير الركوب وقد 
فبمه الصحابة زضى الله عنمهم حتى لم يطوفوا بعده راكياً إلا بعذر . 
[ باب فى فضل الطواف قوله مين مرة ] (*) وهى يحصل بسبعة أطوفة 
)١(‏ أى مشيرآً إليه بباطن كفيه كأنه واضغبما عله ثم يقبل كفيه و فى استلام 
الحجر الأسود خمس مسائل خلافية مبسوطة فى الآوجر . 
(؟) يننى لو أمشى فى الممشى و أسعى فى المسعى لكان أداءآ للسنة لكى تركت 
ابن للندر .: 
(©) قال أبو الطيب ظاهره أن المراد بالمرة الشوط ويستبعده كون خمسين شوطاً سه 


الكوكب الدرى ( 1 4 الجرء إلثانى 
يوجججججبب ب ها 5ج م م ع ع سس مم سا سم نس سس سس نوي 
أو تمانية لآن بالسبعة .م تسع و أربعون شوط » و ليس ينما او وح خمسين. كير 
تفاوت فيرجى يل الوعد ؛: وإسف أبمها ثمانة كانت خمسين مع زبادة والحيئذ فله 
الوعد و زيادة» قوله [ و قد روى عنه أيضأ ] على زنة الجبول ٠.‏ 

1( اداه هد النس 21 ]قر [ الى هد سات 1 عا 
أحدآ طاف ببذا ليت و صلى أية. ساعة شاء من ليل أو نمار ] استدل بظاهره 


سه سبعة أسبوع و شوط و الم يرد فى الأحاديث إلا سبعة أشواط لكل أسبوع 
فزيادة شوط لا يظهر له وجه . فالمراد خمسين مرة خمسون أسوعاً مه 
إطلاق المرة على سبعة أشواط مجازاً وهو جايز فى كلامهم , وقال السيوطى 
حى الحب الطبرى عن بعضمم أن المراد بالمرة الشوط و ردهء وقال المراد 
مون أسبوعآ ‏ و قد ورد كذلك فى روابة الطبرانى فى الأوسط ٠‏ قال 
ولس الراد أت يأنى ببا متوالية فى آن واحد إما المراد أن توجد فى 
غزنة بجياتة:ى اق عه لننة + ات ود انحن القيه عله ها قال 
ألسرخسى يكره أن يجمع بين أسبوعين من الطواف قبل أن يصلى فى قول ‏ 
أى حنيفة وحمدء وقال أبو يوسف : لا بأس ذلك إذا انصرف على وثر 
ثلاثة أسايع أو خصة أسايع ثم ذكر الدلائل فارجع إله . 

)١(‏ قال أبو الطيب وجد فى كثير من النسخ بعد المغرب ولم برجد فى بعض ء 
قال بعضهم و الثواب بعسد الصبح لأنه محل الكلام للاختلاف فيه و هو 
الموافق لآخر الكلام لكن قد بوجه ناخه بعد المغرب بأن قوله بعد المصر 
كناية عن الآوقات المكروهات و قوله بعد المغرب كناية عن غيرها فصار 
النى فى الآوقات المكروهات و غيرها ؛ و التنيه بذكر فرد على جنس فى ٠‏ 
بان الاحكام شائع لا يق على من ينظر فى كتب الاحكام فصارت البرجمة 
مناسبة لعموم أية ساعة فى الحديث ؛ أتتهى . ظ 


الكوكب الدرى (4اذ) 3 الجء الثانى 
الشافعية على جواز النفل (؟) بمكة فى الآوقات المكروهة و يس تتام فان مذا 
خطاب لبى عبد مناف. فان دورمم كانت عحيطة بالبيت وكاتوا يخلقون البابى فلا ضل 
الجل إلى البيت فنهئ النى عَكَُم عن ذلك. و فى قوله و على "أبة ساعة شالس 
إلا أن لا منعوه حين شاء و ظاهر أنه لا يشاء الصلاة فى الآوقات المخكروهة وإن 
لفقم قرا ور اقل اقبت حال باسنا عن لتر نز 1 

< قوله [ قرأ فى ركمى الطواف سورى الاخلاص ] إل فيه تغليب او مناسية 
السورتين بالطواف ظاهر لما فيجما من ذكر التوحيد 5 فى الطواف اختصاص به 
تعالى قوله [ و هذا أصح ] أى من المرفوع. وقوله [ و عبد العرير ] إل دفع 
بذلك ما يتوهم من أن 'زبادة آلف معتيرة أنه ليس بثقة قوله [ سألت علا بأى شى 


. (؟) اعلى أن فى الحديث ثلانة مسائل إحداهما جواز الطواف بعد المصرين وهو 
جمع عله قال الباجى : لا نل فيه خلافاً . اتهى . و ألثانة جواز ركم 
الطواف إذ ذاك و ذثره العرسذى فى يان المذاهب ء. و فى التعلق الممجد 
و غيره مذهب الخنفية ومالك و الثورى وججاهد والحسن البصرى وغيرم 
الكرامة و ذهب الشاففى و أحمد و إسحاق و غيرجم إلى الاباحة و الثالنة 
جواز النفل يمك خاصة فى الاوقات المحكرو هة ذهب إلى ذلك الشافى - 
رحمه ألله و الجهور مشهم الامه الثلانة إلى الكراهة ذكرها الشيخ فى البذل 
وإذا عرفت ذلك فالاستدلال بالحديث على المسألة الثانة أو الثالثة منوع ققد 
قال أب الطنب : المراد بأية ساعة ساعة تجوز الصلاة فيها بلا كراهة وهى 
مختلف فيها فلا برد أت فى دلالة الحديث على المطلوب بحثك كف والظاهر 
أن الطواف و الصلاة حين يصلى الامام اجمعة بل حين مخطب الخطريب الوم 
اجمعة بل حين يصلى الامام إحدى الصلوات الخس غير ماذون فبهها للرجال 

اتهى , قلت : وما أفاده الشبخ من المع بالاستدلال وجه آخر و يرد على 
الاستدلال وجوه أخر غير هذين الوجبين فالتقريب ليس بتام . 


الكوكب الدرى (ه١١‏ ) إلجوء الثانى 


بشت ] كان النى ييه بمث أبا بكر رضى الله عنه. إلى مكة و قد الله أمير الحاج 
| ثم وقع فى قله أن العرب لا تعتد بالرسالة فى مثل همذا إلا إذا كان الزثتول من 
نى أعمام المرسل أو بنى أيه فبعث لذلك علآ لكوله ابن عمه و أمره مبذه الأأيع 
فتط فل يكن أبو بكر )١(‏ عزل عن الامارة ؛ قوله [ لا يدخل الجنة إلا نفس 
مسلية ] و كان فى زعمهم أن طواف البيت مانع دخول الثار و إن لم تومن . 

قوله [ ولا يطوف بالبيت عريان ] وكانوا قد زعموا أن الطواف ف الثياب 
الى يركب فيها المآثم قبح وإن ما وقع من الآراب حذاء الست وتشرف بالببت 
لا أكله الثار فى القيامة فاراءة الأعضاء الخصوصة أول ء قوله [ ولا مجتمع المسدون 
و المشركون ] هذا و إن كان فى اللقظ ميا عن الاجتاع إلا أنه فى المحنى نم عن 
أن بدخلوا مكة إذ لا يكن بعد ذلك أن لا يأقى المومنون فى عام الحج فكيف يمكن / 
إتيان المشركين و عدم الاجماع مع المزمتين » و المع عندنا عن الدخول على جممة 
الشركة و الغلة أو فى مواسم الهج لا مطلقاً . 

[ و من كان ينه و بين النى يك ] الخ قد كان الى عاهد أ كبر القبائل 
على عثر سنين أن لا صحاربوه و لا يينوا عله أحدآ» ففدر الأكثرون من هؤلاء 
ومننهم (م) أهل مكة: وكان بض (©) من عاهد باقيآ على عبده فبذه ثلانة أصناف 
من لم يأخذ (4) منهم عبد أصلا ومن (0) عاد ففدر , و من عاهد فوق 
ا ل ا ا 1111 0010 


(9) و سأق فى تفسير اليراءة . 

(؟) فى صلم الحدبية 5 هو مشبور ف الحديث والسير ٠‏ 

(م) يم ذكرم الله عر وجل فى الاسثناء فقال : « إلا الذين عاهدتم من المشر كين 
ثم ل بتقصوكم شيا ولم يظاهروا علك عبداً فأموا إلبهم عهدم إلى مدتهم 
إن الله حب المقين » قال صاحب اجمل وثم بنو ضميرة حى من كنانة أهص 
لله تعالى رسوله يلتم ,اتام عبدهم إلى مدسهم ٠‏ اتهى . 

(؛) © أشار إليهم أهل التفسير قال أبو السعود فى قوله تعالى « وأذان من الله - 


الكوكب الدرى (115) الجرء الثلنى 


فقوله من كان ينه و بين النى يلوم عبد فعهده إلى مده هؤلاء + الصف الثالث 
و من لا مدة له بأن لم يؤخذ بهم عبد أ و كان لمم عمد إلا أنهم غدروا فولا. 
م الصنف الآول والثاف فسيده إلى أربية أشهر هذه هى )١(‏ الأشور الخرم عند 
الاكثرين , و قال عضبم بل هى أربعة من وقت العبد فملى هذا يأرم تخصيص فى 
قوله تعالى « فاذا انسلخ الأشهر الحرم » و المدة المسهودة ٠‏ فاقتلوا المشر كين حيث 
وجدموهم » وأما من قال إنها هى الأشبر الحرم كسب فلا. تخصيص عنده والباق 
عنده من انسلاخها وقت النداء هو الحرم فقط ء قوله [ و هذا أصم ] أى من 
أثيل و أثيع و قد يبدل الياء ألفآ فن قال أثبع لم برد إلا يبع . 

[ باب فى دخول الكعبة ] قوله [ أن أكون أتعبت أمتى من بعدى ] تعب 
الدنا و الآخرة وقد وقع مثل ذلك فالا 'رى أهل زماتا لا ركون هذا المستحب 
و إن كان مه ارتكاب خرام أو ترك واجب وذلك ( أى تعب الدنا والآخرة ) 
لآن الدخول فى البيت قد يكون لءامة الحجاج وتاذى يعضهم بض للازدحام ظاهر 


و رسوله إلى الناس » أى كافة لأن الآذان غير مختص بقوم دون أخرن 
كالبراءة الخاصة بالناكثين بل هو شامل لعامة الكفرة و لو منين أهنآ ' 
)١‏ جعل صاحب الجلالين هذا انوع أيضآ ثلاثة أصناف إذ قال « براءة من 
الله ورسوله » واصلة إلى الذين عاهدتم من المشركين عبداً مطلقاً أو دون 

أربعة أشور أو فوقها و نقض المبد « فسيحوا فى الأرض ٠‏ الآية : 

 فأ قال الرازى فى تفسيره اختافوا فى هذه الآشبر الآربعة فءن الزهرى‎ )١( 
براءة نزات فى شوال نهى هن شوال إلى الحرم » و قبل : هى عشرون هن‎ 
ذى المجة إلى عير من ربع الأخر واختلف فى تسميتبا الأشبر الحرم على‎ 
أقوال ذكرها الراذى » وقيل اتداء تلك اأدة كان من عشر ذى القعدة إلى‎ 
 ىسل عثر من بيع الأول لآن الحج فى تلك السنة كان فى هذا الوقت‎ 
 . اتهى ملخصا‎ 


الكوكب. الدرى / ١0‏ 4 الجر الثاتى 


تكثيراً ما تتكر الآرجل و الأيدى و لا أقل من خدوش ١‏ فختل بذاك حضور 
الجماعة أو لخاص ممم و ذلك لا ينيسر إلا بعد أن بذلوا شيا أو يعطواءوشوة 
للبواب و صاحب الاقيد و هو حرام أخذه واءطاؤه و إبما قال أخاف لآن هذة 
الأمور ل تكن فى وقته و إما كانت على: شرف الوجود ومن همنا يعم أن الآولى 
ترك المستحب إذا خاف بفعله فتتة للموام و لو بعد حين . 20 

قرله [ أن الى ييه صلى فى جوف الكعبة ] قد دخل أمعه َيه فى البيت 
أسامة و بلال ثم غلق عله الباب وم يكن ففه ضباء فرآه أسامة فَائماً يكبر ويدعو 
ثم اشتغل أسامة بدعو نفسه و جعل الى عَيفآم يدور فى أطراف اليت وممه بلال 
فصل النى مَقِيَةِ فه و قد رآه بلال و الى ابره أسامة .لاشتغاله بالدعاء و عدم الضوء 
و بعده عنه ثم لما سمع يذلك عبد الله بن عمر أنى إله فرآهم يخرجون عنه فسأل 
بلالا عن صلانه فى الليت“ ققال إنه صلى فيه و عين المقام الذى صلى فه النى ملت 
و كان ابن عباس سأل عن أسامة ققال إنه لم يصل . و قد علبت الآ كف كان 
قم يكن فى دوره فيه معه أسامة وكان بلال و أنت تعلم أن المميت أولى من التاق . 

قوله [ و كره أن يصلى المكتوبة فى الكعبة ] لعدم )١(‏ ثبوته عنه مَكِثَم . 
قوله [حدثى با كانت تفضى إليك] كان ابن الزيير سمع ذلك عن عائشة نفسها لكنه 
سأله لفوائد لا تق منبا توثيق عله و دفع الشيبهة عن ته حتى لا يظن به أحد 
أنه وهم و ليعل أن أحدآ منهم متفق ممه فى الرواية أو هو منفرد فيا ٠‏ و يلم من 
الحديث أن بعض الضروريات ترك خوفا على العوإم و كارت الخوف أن يقول 
بعضبم فى رسول الله َيه فيبلك , و عا ينبغى أن يعم أن الصلاة يازاء الفرجة الى 
بين البيت و ججدار الحطيم لا تجوز عندنا شبوت فرض الاستقبال بالنص القطعى . 
و كوله قبلة بالظى و لسكن بخدشه أن ادير الواحد إذا كان تفسيراً للقطعى يؤتى له 
)١(‏ أو لآه يلزم فيه استدبار جزء مها وتسوع ذلك القدر فى النوافل والحنفية 

موافقة للشافية و أحمد مع مالك . 


الكوكب الدرى عدو ) الجرء الثأقى . 


خم القطعى )١(‏ أيضاً فلفحص . 

قوله [ -فسودته خطايا بى آدم ] بالملابسة (؟) و انعكاس آثار البعض على 
ان ا 36 هذا التأثر يبذه الممولة فى الحجر تكيف » إذا كان الخأئر قابلا قُليك 
بالجلس الصاح و إياك والجليس السوء ٠‏ قوله [ الرك_ و المقام .باقوتتان إل ] 
المراد بالركن ههنا الجر الأسود لا غير فعلم أن ذكر الركن فى ترجمة الاب يجرد 
إثنات فضيلة ذلك الجانب لكون الحجر فيه و يمكن أن يقال إن ذكر الركن فى 
الترجة إشارة إلى أن ما ورد فى بعض الروايات من فضيلة الركن [نما المراد بذلك 
الحجر لا غيره . 

[ باب الخروج إلى مى ] قوله [ صلى يمى الظبر و الفجر ] اكتق بذكر 
الطرفين عن ذكر الاوساط و الفجر خر اليوم الثانى ولذلك آخره عن الظهرء قوله 
[ ألا نبى لك بناء يظلك بمنى ] المراد بناء الجدران لا بناء الخدمة و نبى عن ذلك 
ثلا ينوا يمتابعته فيتضيق ذلك الحجاج . 

[ باب تتصير الصلاة يمى ] قوله [ آمن ما كان الناس و أكثره ] فعل أن 
قبد إن خفتم فى قوله تعالى ٠‏ وإذا ضربتم فى الأرض فلس علج جناح أن #صرو! 

من الصلاة إن خفتم أن يفتكم الذين كفغرواء ليس موقرفا عليه القصر يل الاجازة 


)0 وما يخطر فى البال أن كون عحل الناء كمبة ثبت بالتوائر فهو تفصير للآية 

القطعية فالزيادة عله يخير الواحد زيادة على المواتر المفسر لاتفسيرله فتأمل . 

(؟) أورد عليه بض اللاحدة بأنه كيف سودته خطايا بنى آدم ول تيعنه طاعات 

أهل التوحيد, وأجبب بأنه لو شاء الله لكان ذلك و 98 أجرى الله المادة 

| بأن السواد يصبغ ولا يتصبغ على التكس من اليياض ٠‏ وقال لحب الطبرى 

فى بقانه أسود عبرة لن لله بصيرة فان الخطايا إذا أثرت فى الحجر الصب 
تأثيرها فى القالب أشد إلى آخر ما قال الحافظ فى الفشم . 


الكوكب. الدرى )11١9(١‏ الجرء الثانى 


عامة [ و قال بسضبم لا بأس لآهل مك أن يقصروا ] لثبوته عنه (]) َه 

[ باب الوقوف () بعرفات ] قوله [ مكالآ يباعده عرو ] هلآة_مقولة . 
سفان بن عئة يقول لا حدثنا بذلك عمرو بن دينار نسب هذا المكان الذى كان 
وقوفاً ففه إل بعد من موقف الامام و أشار إلى ذلك د المراد كنا وقوفاً 
بعيدآ منه عقت فأردنا التزول بقرب منه فسمع بذلك النى مويه مك شاف بذلك ضهقا . 
على الناس و على هولاء بام و قال كل للوتف ارث إبراهيم و مشه أأتم ال ّم 
على مقام مفضول نسنة إلى مقاى فى نفس اعتبار المقام . و إلا ففضل قرب الامام 
ثابت لا بكر و لس عتى بالارث حقيقة معناه لآن إبراهيم لم عله حتى يورثه بل 
المراد موافقة طريقته فان إبراهيم سن الوقوف حي “بسر ثم قوله مكاناً يمكن أن 
يكون من كلام يزيد (8): بن شان والممنى كنا وقوفاآ من الموقف فى مكان ويباعده 


)١(‏ و مب الخلاف أن القصر بمى من أحكام السفر عند الجيور ومنمم الأمة. 
الثلابة و من أحكام السك عند مالك و من معه فشبوت القصر عنه مَك 
عند الجهور كان لأجل السفر م لا يخق و لو كانتب من النسك ها أتم 
عمان رضى لله عنه وحديث حارية حجة للالكة لا سها لزيادة عند أنى داؤد 
سد قن وي نسار نه بن شر اح بو وار د تين و اناده 
عنه الشيخ فى اذل ثلانة أوجه فارجع إله . 

(») هو ركن اجماعا إلا أنهم اختلفوا فى وقته نك أن فق تون إل الع : 
و عند مالك للة النحر فلو لم يقف فيا والو ساعة بطل حجه و أما 
الوقوف تمارا فواجب ينجبر بالدم وعند اجخمبور منوم أنو حتيفة و الشافى 
و غيرهما من زوال عرفة إلى جر المر ا بسط فى الأوجر . 

ظ (م) و يويد هذا الاحتهال رواية اللسانى و الببيق و غيرهها 5 ذكره الشبخ فى 

| البذل وكذلك بسط اختلاف الروابات فى قوله ياعد فقد روى بالياء والتا. سم 


الكوكب الدرى (10) 0 الجرء الثانى 


من كلام سفيان أو ابن دنار و يمكن أن يكون قوله مكاناً من زيادة, ابن ديئار أو 
' سفيان و الحنى أنْهم كانوا وقوفاً بالموقف . ثم قال سفيان أو ابن دينار “أن يزيد بن 
شببان أراد بقوله بالموقف مكانآ أشار أستاذنا إلى كونه بعيداً من الامام فافهم 
قوله [ كانت قرش ] و من كانت على دنها و ثم قبائل تتصل بقريش )١(‏ 
بوسائط قليلة كاولاد نضر و كنانة » قوله [ ثم أفيضوا من حيث أفاض الناس ] 
وهذا .ستلزم أن يكونوا قد الوا حيث ازلوه فلذا لميذكر النزول واكتق بالافاضة. 
قوله [ على هيئته ] يمكن أن يكون حالا عنه يَلّهِ أو يكون قوله على هينه 
يان للاشارة و لا يخق ما فيه من البعد إذ الخاسب على هثكم . و [نما يصم على 
تقدير وليش أو ليكون أحدم على هيئته و يان الآول إنه لم يكن يحوله (+) كله 
لذلك و لا أنه كان يصوت بحيث ينانى السكينة و الوقار . ظ 
قوله [ والناس يضربون ينا و شمالا ] أى ركابهم و دوابهم»؛ قوله [ يلتفت 
لهم ] هذا لا يناف (م) ما سبق فان الالئفات بتحصل بمجرد لى المنق . تله 
[ فقرع اقنه عيبت ] و هذا لهر عر وادى المحسر سريعاً لكوتنه وادى الغضب 
والاتقام عن الأاعداء قد أهلكت فبها أصماب القيل فعل أن التلبك فى أمكنة الكفرة 
و النجرة و الظلة ١1‏ كير من الهاجة و الضرورة ,تبغى الاحتراز عنه وكذلك أ 
اموا ا ل نايا ا 


و النون و لكل وجه بسط ف البذل فارجع إليه . 
)١(‏ و ف البذل مم قريش و هن ولدته قزيش و كنائة و جديلة فس و من 
العم بو عون لين لد 
(9) أى لا يحول للاشارة بدله و جسمه كله . 
(؟) و رواية أف داؤد بلفظ لا يلنفت إلمم بزيادة لفظ لا و رجم الشيخ فى 
البذل حديث الترمذى بعدة روايات ؛ و جمع يينهها على تسم صمة الروايتين 
أنهها حمولنان على اختلاف الآوقات . 


الكو نب الدرى ( 1١١‏ 4 الجرء الثألى 


قوله [ قد أدركته خريضة الله فى الحج ] هذا الشين إما أنبيكون تزل أ 
الحج و هو يقدر عليه و يستطعه ثم ضمف و الم يحب فى العام الأول لموارض ١‏ 
و عوائق أو رجاءا لشرف معية الى يَلِتُهُ فنصم إدراله الحم و هو شبخ كين أو 
المراد أن فريضة الله الى هى الحج قد أدرك أنى و هو شبخ كير ين أن فريضة 
الحج نول و المال أنه قد كبر أنى و ضعف حتى لا ستطيع الركوب حى يفرض ' 
عله إلا أنه يحب ذلك أفيجرى” أن أحج عنه . و التقرير الآول أولى ليكيت (1) 2 
يذلك الثبابة فى فرض الحج و لا يثبت اليابة فى الثاقى إلا فى النافلة . ظ 

قوله [ ذحت قبل أن أرى قال إرم و لا حرج ] استتبط يذلك .من قال 
بعدم الترتيب بين ذه الثلانة فان لاء نق النس ين كل أقسام الحرج . و قال 
الامام (؟) أن أمثال هذه فى أمثال هذه لا تعد حرجا فالهم 1ا سمعوا الخطبة وعلوا 
الاحكام و وجدوم خالفوا ما قلله الى يقد كبر طبهم أن لا يكونوا اكتسبوا 
5 مهم إلا مأثما وتحرجوا .عن وجوب القضاء فدفعه النى َم وقال لا حرج (7) / 
() و إثمات مسائل الفرض و إحكامما أولى أشدة الاحتياج إلما .7 
() ما أفاده الشيخ رحه الله هذا جواب كلى عنا ورد فى أمثال هذه الروابات ما 

يخالف الحنفية وإلا فالمألتان اللتان وردنا فى حديث الباب لا تخالفان الخنفية 

فى بيض الصور فلا حاجة إلى الجواب و توضيح ذلك أن فى مفى أربعة 

أمور الرى و الذي و الحلق و الطواف ٠‏ و الترتيب ين الطواف. والثلاية 

الاقة سنة لا شئى بتركة صرح بذلك ابن تيم فى البحر , و كذلك الترتيب 

بين الذيح و اثلاثة البواق سنة للفرد واجب القارن. و التمتع و لا ذكر 

فى الحديث أن السائل كان مفرداً أو غير مفرد وليس لمه إلا سؤال تقديم 

الافاضة و تقدم الذح فلا شتى فيهما عندنا أيضآ اللمم إلا أن يقال إننك 2 

عانتهم كانوا معتمرين أو قارئين فتأمل . 
(+) وا يزيد ذلك ما فى رواية أنى داؤد من زبادة قوله عله الملاة لا حرج سم 


الكوي المدى ‏ لعا سي .عو فق 


ما تخافون منه .و أما وجوب الدم فى ن ا يف فؤخذ به رواه 
أن أى شة ف معدفه . 

قو [ فقال يا بنى عبد المطلب لو لا أ ن إل ]كانت سقاية الحاي اف ب 
عبد المطلب فأراد البى عت ببان فضيلة السقاية لثلا يحزنوا على ما يفوتهم فى سقابة: 
الحاج باشتغالهم مها من الفضائل 'اللى يدركها ساثر الناس من اللأطوفة و العمرات . 
فقال إن فى نزع الزمرم فضلا كثيراً حى إلى أريد أن ألرع منه بتنفسى لأآنال ذلك 
الفضل إلا أنى أخاف إن فلت ذلك أن يكون النرع بيده نفسه سنة فغلكم الحاج. 
ولا تصل النوية [لك5 بعد ذلك 

قوله [ وقال , بعض أهل العم إذا صلى الرجل فى رحله و لم يشهد الصلاة مع 
الامام إن شاء جمع بين الصلاتين ] و أما عندنا فلا كان هذا اجمع معدولا به عن 
الشاس لكونه على خلاف بوقيت الملاة الثابت بالكتاب و السنة المتوائرة ل يعدى 
الحم الأتسية إل كر الصورة الثابت من الشارع اجمع فيها وهو ما إذا كان المع 
ف الاحرام و وقت الظهر و مع الامام فلو لم يحرم أحد 5 يفعله بض الئاس 
فبحرمون قبيل الغروب فليس هم جمع الظهر و العصر فى وقت الظبر ولا كذلك - 
او صلى أحد مفرداً أو صلى فى وقت العصر لم مجمع ينبا و لا كذلك فى المغرب ظ 
فأن القضاء شرل ول ارط ديا شترط ف الغبر لان تدم الصلاة عن وقتبا: 
غير معقول أضلا . ظ 

قوله يداه على هذا هى ين المابدين وزيد ابله أخو جعفر الصادق 
رضى الله عنهمء قوله [ لعلى لا أرأ بعد عاى هذا ] هذا رغيب منه موث ف تمل 


- إلا على رجل أقترض عر ص رجل مسلم وهو ظلم فذلك الذي حرج وملك 
أنتهى ‏ انض مار بأن هذا الكلام بميزلة لص عل أن الخرج لمق كّ 
الحديث هر الاثم قط . و لا تمق له باليم : كبن ارام 


عرض مسلم . 


الكوكب. الدرى لج خم 0( ) اجرء التاى. 


ال حكام منه و لقد كان ودع فى حجته هذه أمته المرحومة فسميت ية الوداع و مم 
يدر الصحابة كلهم سبب ذلك و أما بعضهم و ثم الفقهاء. منهم فقد كاوازعاوا: من 
أول اللآمن أن النى يقت مرتحل عدبم فى قيل و حسيا الله و نعم الوكيل “ملم 
رحل النى يِه بعد حجه فى قريب من شهرين عن الدار الدنيا إلى الدار الاخرة . 
عليوا أن السبب فى تسمية حجته حجة الوداع ماذا هو [ 
[ باب المع بين المغرب والعشاء بالمزدلقة ] قوله [ إن ابن عبر على يجمع | 
لخمع بين الصلاتين اقامة قال الاستاذ أدام الله علوه و مجده و أفاض عيل العالمين 
برهو رقده: هينا مذاهب أرجة إفزادها و تكرارهها إفراد الآذان و تكرير الاقامة 
رض الآذان )1 و إفراد الاقامة و إلى الاول مال صاحب المذهب (؟) ووجه 
رجت أن روانة أن عمر هذه مع كوا مرجحة بفقه الراوى » و 1 من الى 


2 تيك يه ضور ذلك 2 الأحاديث الآخر مو دله عموافقة القياس ان الآذان 
لاعلام الخاثين وو الاقامة لاعلام الخاضرين وكلاهيا صل همنأ أى بأفرادهها هن| 
ما أفاده و لكن فى أغداية فى شرح قوله ( وهل الأناء الناس المغرب و العشاء 


أذان و إقامة واحدة ) و قال زفر رمه الله بأذان و إقامتين اعتباراً بالجمع يعرفة 


)١(‏ هكذا فى تعرير مولانا رضى الحسن المرحوم ولم أجد من قال بالقول الرابع 
أى تكرير الآاذان مع إفراد الاقامة و ذكر شراح البخارى كالْعيى وغيره ستّة 
مذاهب للعلماء فى ذلك الاقامة لكل منهما بغير أذان إلاقامة لما مرة واحدة 
الآذان مرة عع اقامتين الاذان مرة مع الاقامة مرة تكرار الآذان تكرار 
الاقامة . لا أذان ولا إقامة لواحدة منبما » واختلفت أقوال الاعة الآريعة 
أمناً فى تارم 5 سطه الى . و لخص كلامه الشبخ فى البذل . ْ 

)+١‏ سنى إمام الآئمة سراج الأمة الامام الأعظى أيا حنيفة رضى الله عنه وأرضاه 
و بلنه عنا و عن ساثر مقلديه ما يحه و ببغاه وكا كل إمام من أبمة الفقه 


و الحديث عمن تبعه و هن بهوأه ٠‏ 


الكوتب الدرى (6؟١‏ ) الجزء الثانى 


لقدير على قوله هذا مانصه )١(‏ و الدى فى حديث جابر الطويل (م) الثابت فى 


(1) لخص الشبخ كلام ابن امام ومامه هكذا : قوله [ ولنا.رواية جابر] يوي 
٠‏ اين أنى 1 حدثنا حاتم بن اسماعيل عر جعفر' بن عمد عن جابر أن 
رسول الله صل المغرب و العشاء مع بأذان اسن وإقامة و اسبح 
بنهما و هو مان غريب والذى فى حديث جابر الطويل إلى آتدر ما ذكره 
الشيخ من حديث سعيد بن جبير عند مسل إلى قوله فى هذا المكان ثم قال. 
و أخرج أبو الشبخ عن الحسين بن حفض ثنا سفيان عن سلة بن كميل 
عن سعيد بن جبير عن أبن عباس أن الى يَف صل مغرب والنشاء بجمع 
باقامة واحدة ى أخرج أبو داؤد عن أشودك بن سايم عن أيه قال أقبلت 
مع أبن مر من عرفات. إلى المزدلفة فلم يكن يفتر عن التكبير و التهايل حتى 
| أتنا مردلفة فاذن و أقام أو أمس إناناً فأذن و أقام فصى المنرب ثلاث 
' ركعات ثم النفت إلينا فقال الصلاة قصلى العشاء ركمتين ثم دءا بعشائه َال 
وأخيرق علاج بن عبر ومثل حديث أن عن ابن عبر فقيل لان عمر فى / 
ذلك فقال صليك مع رسول الاقم هكذا فقد علدت مافى هذا من التعار 5 
فان لم يرجج ما اتف علبه الصحيعان على ما اتفرد يه صمح مسل وأيو دلود 
حى تساقطا كان الرجوع إلى الآأصل «وجب تعدد الاقامة بتمدد. الصلاة 
كا فى قضاء:الفواتت . اتهى . و أنت خبير بأن الروانات عن إن عير فى 
توحيد الاقامة كثيرة بالطرق المديدة فهى مرجحة عل رواية البخارى مع 
٠‏ أن رواية الخارى لا تصريح فيبا بتكرار الاقامة . 
(0) قلت لكن فى بعض طرق حديث جابر الطويل أيضآ بأذان بو إقامة ادك , 
أو دود في آخر صؤْة سيجه 0 بروأاية حمد بن على الجعق واهذا بويد 
رواية ابن أنى شيية المذكو رة فى كلام أبن اطيام . 


الكوكب النرى (١؟(‏ ) الجوء الثانى 


حم مسل و غيره أنه صلاهما أذان و إقامتين و عند الخارى غَيّهإن عمر أيضاً 
قال جمع التى مكقَمٍ بين المخرب و العشاء يجمع كل واحدة منهما باقامة فلم سبح 
ينهها و لا على أثر واحدة منهيا و فى سبح مس عن سيد إن جيل أفضنااقع 
ان عبر فلا بلقنا جبما صلى بنا المغرب ثلاث و العشاء ركمتين باقامة وإحدة ء فلسا 
انر ف قال ابن عمر هكذا صلى رسول اله يفت بنا فى هذا المكان » فان لم يرجم 
ما اتفق عليه الصحيحان على ما اتفرد به مسلم وأبو داؤد حتى تساقطا كان الرجوع 
إلى الأصل وجب التمدد كا فى قضاء الفوائت اتتهى عبارنهء فعلم بذلك أن ها رجح 
يه حديث أبن عير من وجهى البرجيمم اللذين 'قدمناها غير نام إذ قد ثبت عن اين 
عر نفسه ما يخالف ذلك فلأل )١(‏ عنه . 

| قوله [ قال و حديث سعيد بن جبير عن أبن عمر هو حديث حسن صمح ] 
عنى أن حديث سعيد ليس فى نفسه خطأ إنما الخطأ فى روابته عن أنى إسحاق عن 
سعيد إن جبير والا برويه أبو إسحاق (0) عن سعيد بن جبير و إنما يرويه عن 
سعيد رجال آخرون مهم سلة بن كبيل كا صمحه المؤلف فكون رواية [سماعيل عن ' 
الو إغان. عن بيد خفلا ان اللاائل آنه الأخلان. مق اجر واسعة سند بد آ 


لق اس م ممست 
سي الس سم اسم سس 6 


)01 لكن فه أن المرجح من روايتى ابن عمر هى رواية التو<يد 5 تقدم قربا 
مع أن المح عد اختلاف الروايات إلى القياس و هو يرجم قول الخنفية 
كا لا يق على أنه يمكن انع بين عتلف ما روى فى ذلك بأنه يَقتهِ صلى 
بأذان و إقامة واحدة لكن بعض الصحابة: اشتغلوا بعد المغرب فى عوارض 
كل الركاب و غيرها , فافردوا الاقامة فقرره النى مَل فالنسبة إله قر 
اعتبار التقرير 5 بسطه الشبخ فى البذل ٠‏ 

(م) قلت : لكن أبا داؤد أخرج فى سننه حديث أفى إسحاق من طريق شريك 
عه عن سعيد بن جمير وعبد الله بن مالك قالا صلنا مع ابن عمر الخدريثك» 
و سكت عله فالظاهر أن الحديث صصح عنده فتأمل . 


الكوكي الدرى (5م( ) الجزء الثانى 


جبيز غير الأخذين من ابن عير بواسطة عبد الله بن مالك ©#تتفلط بين الاسنادن 
[سماعيل )١(‏ بن خالد حتى قال عن أنى [حاق عن سعيد بن جينةعن أبن عمر 
وإبما هر عن أنى إحاق عن عبد الله بن مالك عن ابن عمر أو عن سللة © يكبيل 
عن سعيد ين جبير عن ان عمر فأمل وافهم . 

قوله [ ثم أقام فصل العشاء ] يعتى أن الذى سبق من إفراد الاقامة [نا هو 
إذا ل ,شتغل ينهما بش آخر وأما إذا اشتغل ببعض أمره حى تغرق الناس ولم ببق 
للاقامة الآولى فائئة فى الصلاة الثاية فهو يقي انآ . ظ 

1[ ناب (؟) هن أدرك الامام. يجحمع ] قوله [ ابن يعمر ] بفتم اليم و ممه 
غيد منصرف و قوله [ فألوه ] لم بذكر السؤال اتكالا على ما سيفهم من النداء 
الآتى و كانوا. سألوه (م) أن ل نأت منى لا سمناك قد وصلت بعرفة إفنام حجنا 


. لكه يس مفرد قد نابعه شيك 5 عرفت من رواية أنى داوّد‎ )١( 

(9) عند الفلاهرية الخضور فى صلاة الفجر مع الامام فريضة ,بطل الج ترك 
او عند أجماعة من التعين الحضور بجمع فرض بفوت الحج بفوته » و أما 
عند الأئمة الاربعة فليسا بفرض بل هنا أمران أحدهها المت وهو واجب 
عند الأنمة الثلانة سنة عندنا والثاى الوقوف واجب عندنا سنة عندهم وهما 
أمران طالما يشتبه أحدهما بالآخر عل ثقلة المذاهب 5 بسط فى الآوجر . 

5 [ :شبغى أن يسأل السؤال ثانآ ] هكذا نه الشيخ رحمه الله فى هامش كتابه 
إشارة إلى التردد فى ألفاظ السؤال و المذكور فى كتب الاحاديث ألفاظ 
السوال :غير ما أفاده الشيخ فلفظ أنى داؤد من رواية عبد الرحمن أن يسمر 
خا ناس أو نفر من أهل بجد فأمزوا رجلا قتادى رسول الله عَقْه كيف 
الحم فأ رجلا فنادى الحج الحج .بوم عرفة, الحديث. و نحو ذلك فى 
روانات أخر و الظساهر ما حى من السؤال فى الأضل وم نعم أخرج. 
أبو داؤد من حديث عروة بن مضرس و عزاه صاحب جمع الفوابد إلى سم 


الكواكب الدرى ظ (ب9) ظ الجرء الثانى 


إذآ قال الحج عرفة ييى أن الذى يفوته الج بفوته إنما هو وكوف عرفة لا غير 
* 8ن رركن العو بوبه طواك لاز الى لوقت وراك شرت للها شم 
بتأخيره عن أنام النحر بالدم و لا اتجبار إذا تأخر الوقوف بعرفة عن وقنه فهو 
من زوال )١(‏ بوم عرفة إلى طلوع الفجر من بوم انحر , و-أما ما يفوت من 
الناسك الآخر فيمكن تدارله بالدم و غيره . 

قوله [ وأردف رجلا قنادى ] هذا نداء نان كرره لمزيد الاههام يذلك الام 
وليذكره عبد الرحمن بن مبدى فى رواتهء قوله [ هذا أجود حديث رواه سفيان] 
ثى فى باب الخاسك لا مطلقاآً أو يراد أنه من جملة الأجود ء قوله [ ويجعلها عمرة 
و عليه الحج من قابل ] هذا إفادة من الترمذى والغرض منه يبان أنه كيف يخرج 
من إحرامه ء قوله [ ما تركت من جبل ! أى من جبال عرفة و آكامها . 

[ باب فى تقد الضعفة جمع من بليل] قوله [ قال بثنى رسول اله يله فى 
ثقل )١(‏ من جمع يل 1 ثم لما لم يأمرم بالدم علم بذلك أرن هذا مستثى عن / 
الشارع ٠‏ قوله [ أخطأ فيه مشاش ] فاه لا كان ابن عاس نفسه فى الضعفة حنئذ 
اكه عفرا و عق عع ونال كن سيق قي الفقل بن عاق أن كان كرا 
فأى احتياج لابن عباس أن يروى قصة نفسه عن أخيه ء قوله [ لا ترموا اجمرة 


ضه أصحاب السان قال : أتيت رسول اله يه بالموقف يعى يمجمع قلت جت 
با رسول الله من جبلى طى أكللت مطيى أو تعبث تقسى والله ها تركت 
من جبل إلا وقفت عله ؛ الحديث , لكنه حديث آخر غير ما فى الباب 
)١(‏ عند الجهور منهم المنفية و الشافية خلافآ لمالك و أد 5 تقدم قري 
بأبه . ظ < [ 
(؟) بفتم الثاء الثثة و القاف متاع المسافر وحشمه و ممناه أى فى جملة عباله 
لَه قاله أبو الطببء وفى الدر انختار الثقل بفتحتين الماع و الخدم . 


الكوكب الدرى ( 28 الجرء الثانى 


حى تطلع الشمس ] عة 13) أد ستلادى عو بنا بيذ طارم لير ول 
لاست أن أم مسيه وود يد 
تطلع الشمس » وهذا محتاج إلى السؤال . 

[ باب ها جاء أن امار الى ترى مثل حصى الخذف ] اجمار 5 تطلق عل 


)١(‏ اختلفت الآئمة فى طرفى وقت الرى يوم النحر و اختلفت الشافية فى آخر 
وقته ما بط فى البذل قال الحافظ فى الفتم. : قالت الحنفية لا يرى جم 
العقبة إلا بعد طلوع الشمس فان رى قبل طلوع الشمس وبعد طلوع الفجر 
جاز و إن رماها قبل طلوع الفجر أعادها و بهذا قال أحمد و إحاق . 
والججمهور و زاد إسماق لا رمي قبل طلوع الشمس » و بهذا قال الثورى 
.و غيره و أجاز قبل طلوع الفجر عطساء و الشافضى و غيرها.ء اتهى . 
قلت : وقد عل من ذلك أن ها حى البرمذى من مذهب الشافعى..رحمه الله 
موافتاً الثورى ليس بصحيحم والوضبم مذهب الخنفية فى ذلك ماقال القارى 
فى شرح اللباب أول وقت الرى فى الوم الآول يدخل بطلوع الفجر الثانى 
من نوم النحر فلا جوز قبله و هذا وقت الجواز مع الاساءة أبرله السنة 
وآخر وقت أدانه طلوع الفجر الثاى من غده والوقت المسنون دكي 
الشمس إلى الزوال . اتهى - 

(؟) المعروف فى قصة أم سللة 5 أخرجما أبو داؤد وغيره عن عائشة قالت : 
اردل التى لكاو اريلة لذ انحر رمك اظرة قل الفس + ليت 
و المراد بها عند أجمبور بعد طلوع الفجر قبل صلاة الفجر نعم أخرج 
البخارى و مسلْ و غيرهما عن ابن عير أنه كان يقدم ضعفة أهله الحديث »: 
و فيه نهم من تقدم مى لصلاة الفجر , و منبم من تقدم بعد ذلك فاذا 
قدموأ رهوا اجمرة و كآن ابن عمر رضى الله عنه يقول أرخص فى أولئءك 


رسول الله يتم . 


الكوكب الدرى 4 < لد الثانى 


امرات الثلاث تطلق على نفس الخصبات أيضأ و هو المراد ههنا 9 [ك-ت 
رسول الله مار يرى امار إذا زالت الشمس )١(‏ ] أى ف غير يوم التحزدل.وقال 
بعضهم يركب يوم النحر ] هذا وإن كان جائزاً عندنا إلا أنه شاف الأولى () 
ف عا دكريه َيه غاتما كان كركوبه فى الاواف 5 النأس مسافة بعد الرائى من 
الذرات بن علدا الحصيات و أله إلى أى جانب شبغى له أن يقوم فلا بين ذلك 
فى أول رى رماه لم يركب فيا بعد ذلك . 
قوله [ واستقبل (ع) القئلة ] هذا 700000 1 


- ى عله 
)1١(‏ و بذلك قال اجمهور و خالف فيه عطاء و طاؤس ققالا يجوز قبل الزوال 
مطلقا قاله الحافظ فى الفتم . و قال أبو الطب فلا يجوز تقدم رى عل 
زواله إجماعاً على ما زعمه الماوردى سكن برد عليه حيواية إمام الحرمين 2 
واغيره الجواز عن الأممة . اتتهى » قلت : و من حي الاجماع فى ذلك 
لى لفت إلى خلاف فه لشذوذه . 


(؟) وهذا على إحدى الآقو ال الثلاءة المذتورة فى فروع الخنفية بناءاً عل أن فى 
المثتى كال التضرع و الأمن .عن إيذاء ناس والقول اثانى أفضلة الركوب 
مطلقاً والثالك كل رى بعده رى فالأفضل فيه المثى وإلا فالركوب والقول 
الأول هو مختار الشيخ و رجحه أيضأ فى رسالة ألفا فى مناسك الم 
المسياة بزبدة الخاسك إذ قال و الرى ماشاً أولى ‏ هو عتار ابن الهيام , 
اتهفى ٠.‏ 0 

(+) قال أب الطب ٠يعارضه٠ما‏ فى البخارى عله جعل اليت عن يساره ومئى عن 
مله وامأ ف رواية هسل و استقمل اجمرة و برججتحببا أرب ذلك أو[ 
و رداية الصحيحين مقدمة على غيرهما ويمكن أن يرجم روابة الكتاب أن 
استقبال القبلة حال أداء العبادة أولى: واختان علياوا 2 ما فى دواءة 
الصحمحين لآن دايا أفوى ؛ و قال ا ستحب أن يدف تدبا سه 


الكوكب الدرى : ( 10 ) الجرء الثانى 
ال 510055995091 1 :لات ال ا 


“جل القبلة على يساره . ووجه التوفيق أن البيت حين يستقبل الرجل“اييرة يقع أمامه 
مائلا إلى جانب اليسار قليلا فصح أن يقال إنه قام ححيث يكون البيت ق“بيساره , 
وأما إذا جعل اجمرة على حاجبه 'الآيمن فلا مراء فى كونه مستقيل البيت . 

[ اب الاشتراك )١(‏ فى البدلة والبقرة و.احتج بهذا الحديك ] إشارة إلى 
ما أورد بعد ذلك . قوله [ وحديتك ان عاس إمما تعرفه من وجه وإحد ] هذا 
أضأ هو الحديث الآنى . و أشار بقوله ذلك إلى وجه ترججح حديث السبعة على 
حديث اشتراك العشرة , و هذا الجواب كاف من جية الشسافعية فان من أصوهم 
العمل على حديث أصم مقابة الصحيم . و الجواب عن الاحناف أن ذلك منسوخ 
يما وقع فى الخحديية و حجة الوداع ول يكن بعدها تغير كمير 

[ باب فى إشعار البدن ] قوله [ قلد نعلين ] وإن كان 0000 
قوله [ فى الشق الآمن (7) ] أى من الْدى و منة الاشعار أن يطعن فيه بحيك 


سد اق علق" الر افى فحنا كا دعن منانة ب عنااعن غتية ا يهل القة 


و الجرة و هذا هو الصحيم هن مذهبنا و به قال جبور العساء؛ و قال 


ومن أفاننا .متعيب.. أن .تك عه ] باضه قفرا بو قال سن 
أصحابنا يستحب أن يستقيل الكعبة فيكون المرة عن ينه و أجمعوا أنه من 
حيثك رماها جاز سواء استقيلما أو جعلبا عن بمنه أو ساره أو رماها من 
فوقها أو أسفلبا أو وقف فى وسطبا و رماها . اتهى . و أعل الحافظ 
".ووانة الأرمذى.: ظ 
)١(‏ اججميور على أن الجرور والبقرة - مقام سبعة شياه حى حك الطحاوى 
و ابن رشد الاجماع على ذلك لكن أشكل الاجماع عخلاف اماق و .غيره 
كا حكاه الترمذى كذا فى البذل إلا أن يقال إن من حيى الاجماع لم يلنفت 
إلى ولك الخلاف أشذوذه . 
0 اختلفوا فى محل الاشعار فذهب الشاففى إلى الو و مالك إلى السار 2 > 


الكوكب الدرى ( 10 ) هد الجزء الثانى 


لا يسرى من الجلد إلى اللخم ثم يخضب بما سال من الدم صفحة تتامها و أصل 
الاشعار الاعلام وكان ذلك اعلاماً للبدايا فلا تعر ضما بعد ذلك أحد ,لم ببق 
إليه ضرورة لما أيد الله الاسلام و لم بق ما كان من الخطر )١(‏ ومع هذا فلو 
أشعر عا طريقته أتى دبا والذى اشتمر من منع الامام عنسه فهو منع لا ارتكيه 
أعل زماله من المالفة قه محيثك بخاف منه الدراية و الفساد أو هو ردع العوام 
مطلتاً إبقاءاً على اغدايا و خوفاً عما بول الام إليه من المالفة فيه و الوقوع فى 
الحهى عنه طلا لما هو تدب طسب ٠.‏ 

د بن اناقل عليه للم ؟] لد اراد بذلك سات الدم عن ذلك الموضع 
وإزالته إبا المراد هو الذى ذكرنا قبل من أنه خضب بالدم السائل من الشق صفحة 
للمنام و لو. حمل الاماطة على ها ,تبادر هن معناها لبطل فائدة الاشعار فان الثشق 
المذكور عل القدر المسون لا 1 مدو لاناظر سها ذا م يكن هناك أثر إلدم . 

قرله [ يرون الاشعار ] أى حسناً وهو قول الامام 5 صرح به الطحاوى 
وهو أعل الناس مذهب أى حنفة رحمه الله و كون الاشعار فى البقر أيضأ توله 
] قال الثرمذى سميت بوسف بن عسى يقول سمعت وكيعاً يقول حين روى هذا 

سه و عن أحمد رؤايتان كذا فى الزرقانى و غيره و فى المداية صفته أن. يشق 
ناما بأن يطعن فى أشسفل السنام من الجانب الآيمن قالوا و الآشبه دو 
0 السر لآن الني 0 طمن فى جانب اليسار مقصوداً و فى الجانب الأيعن 
اتفافاً ثم اختلفوا فى النعم الى تشعر ..فقال الشافعى وأحمد تشعر الابل والبقر 
مطلتاً و عند مالك فى الابل قولان المرجح منبما الاشعار مطلقاً و التاق 
التقسد بذات السنام و فى البقر ثلاثة أقوال : الاثيات والنق مطلقاً والثااث 
الراجم غندم التقيد بذات السنام و عندنا المنفية تشعر الابل لا البقر ؛ 
ف ها العم فلا إشعار فسا إجماعاً و الببط فى الأوجن . 
)١(‏ قال الجد الخطر بالتحريك الاشراف على الخلاك . 


الكوكي الددى ء 7 ل اا اثا ظ 


ا تقال ] أى و وكيع و قال هذا زائد كرره لبعد الول الأول من ا 
[ قال ] الترمنى و سمعت [ أبا السائب ] إل قوله [ من ينظر 'ق#الرأى ] أى 
يستدل بالقياس و يتفقه قال الرجل مؤيدا أبا حنيفة يمن هو مسل الفزيقينقارن 
يد يمك إبراهيم مسلم و قد يبنا لك ما أراد هؤلاء )١(‏ هذا القول . 

قوله [ اشترى هديه من قديد ] موضع بقرب مه فوق مسيرة رم ء و قد 
عل بذلك أنه لا يحب عله أن يأخذ الحدى ممه من بته أو من ميقاله و قد كان 
على من الحديث السابق جواز أخذه من المقات و جلة الام أنه يجوز لله كل ذلك 
قوله | قال أبو عيسى و هذا أصم ] لكثرة من وقفه على ابن عمر . 

[ باب فى تقليد الحدى للقيم ] قوله [ ثم لم يحرم ول ,ترك شيا من الثياب] 
يا اا اراق الما ين الاير ااا ار ا 


)01 قال انجد فى القاموس : كواب الرأى أصحاب القياس ا 
لم يحدوا فيه حديثاً و أرأ ء انتهى , و قال اين حجر الى الشافى يتعين 
علك أن لا تضهم من أقوال العلاء عن أنى حدفة و أسحابة أنمم أمان 
الرأى أن مادم بذلك رضيو لا نسبتهم إلى أنم يقدمون رأهم عل 
سنة رسول الله يَقْيْدٍ ولا على أقوال أجابه لانم برآء من .ذلك فقدٍ جاء ' 

عن أنى حنيقة رضى اله عنه من طرق كثيرة ما ملخصه أنه يأخذ أولا يما 
فى القرآن فان لم يحد فبالسنة فان لى يحد فيقول الصجابة » فان اختلفوا أخذ 
عا كان أقرب إلى القرآن و السنة من أقوالهم و لم يخرج عنهم ذان 1 يحد 
لآحد مدمم قولا لم يأخذ بقول التابعين بل يبد 1 اجتهدو! . و قال 
ابن المبارك : روابة عن الامام إذا جاء الحديث عن رسول الله عَم فعلى 
.الرأس والعين و إذا جاه عن الصحابة اخترلا و لم نخرج عن أقواهم وإذا 
جاء. عن التابمين زاجنا » كذا فى مقدمة الأوجز ء و لو شت البفصل 


ارجع إليه . 


١‏ الكوكب الدرى (## ) 0 الجزء الثاقى 
من الثباب .وأقام هناك حتى علت بذلك عائشة , عل أن الاهداء إلهالبيت لاستارم 
خروج المبدى معه , قوله [ دهو بريد الج إل ] زاد اجملة الحالية ليلد حكم من 
عام سا اماي وا اف 
تقد فن ليس له ابة أن يحرم لا يحرم بالطريى الأول ٠‏ 

[ اب ما جاء فى تقليد الغنم ] كره )١(‏ الامام تقليدها بالمزادة و التمال لما 
حنيا من المتقة: ل :لدو عدر حتعرا ور ,علقي طفا >1 آنا اتلك جا رونا 
عن عائشة رضى الله عنبا نا عدن ٠‏ قوله [ يرون تقليد الغ 
أى حصنا . 

[ باب إذا عطب المدى ] قوله [ ثم اغمس لما ] أى الى هى مثقاة فى 
عنقها لا تملا الى ممشى عليما . قوله [ ثم خل بين اللاس و ينها يأكلوها ] 


م 


(1) قال الليتى : احتج الشافعى بهذا الحديث على أن الثم تقلد و به قال أحمو 
و إسحاق و قال مالك و أبو حنيفة لا تقلد لاما تضعف عن التقلد وقال 
أبو حمر احتج من لم يره بأن الشارع إنما حج حجة واحدة ل يبيد بها 
غنماً . و أتكروا حديث الأسود الذى فى البخارى فى تقليد التنم قالوا وهو 
حديث لا يعرفه أهل يبت عائشة قال الشيخ وهاه م لبس بمتعارف 
ولو كان منة ها تركوهاء وف المبسوط : أير الأسود شاذ كذا فى البذل . 

(+) هكذا فى الارشاد الرضى ويؤيد ذلك ما قالوا فى علة المع من أمها تضعف 
عن التقليد لكن يشكل عليه تصريح أهل الفروع بالمنع مطلقآً بدون الاسثناء 

. فى شرح اللباب الابل : تقلد و تجلل وتشعر والبقر لا تشعر بل تقلد وتلل 

و العم لا يفعل با شبى من ذلك أى ما ذكر من الآشياء الثلاثة , اتهى, 
و مكنا له الداة بن الجر و الشلى وغيرها وقال العينى فى شرح البخارى 
أنهم ما منعوأ ا+واز و إما قالوا ليس بسنة ٠‏ اتتهى . فالمحل محتاج التنقير 
و التغتيش فتأمل . 


الكوكب الدرى ظ ( ٠١4‏ ) الجرء الثانى 


لا خلاف أن المالك لا اطبا و كذا وكله إذا بعك ممه و لوج بنفسه إثما 
الخلاف فى من سواهما من السارة؛ والصحيح أممم ماوعون )١(‏ عنه طتبي و لعل 
الوجه فى ذلك أنهم لو كانوا مجازين فى أكلبا أربما تسارعوا إلى ذيما بأدتى ليت 
وهذا كله فى هدى التطوع وهو المذكور ههنا وجاز له التصرف فى المدى الواجب 
بالمية و الببع ويحب تعويضه و كذلك إذا عطب (؟) ء قوله [ قالوا إن أكل منه ٠‏ 
شيئاً غرم ] مقدار ما أكل و هو المذهب (") عندنا أضاً أنه يضمن هذا المتدار 
الفقراء ٠‏ قوله [ قال بعض. أهل لعل إذا أكل من هدى التطوع شيا فقد نمضن ] 
لعله يضمن على مذهب هؤلآء ,أكل القليل (؛) من الحم المدى كلها وإلا فلا يضم 
)١(‏ 5 جزم بذلك القارى فى شرح النقاية الكن عامة الفقمهاء قيدوا المنع بالأغنياء 
و اختلاف الآمة فى ذلك وسيع بسطت فى الاوجز . | 
(؟) قال ابن رشد: أما الهدى الواجب إذا عطب قبل حله فان لصاحه أن يأكل 
منه لآن عليه بدله و منهم من أجاز له يع مه و أن يستمين به فى البدل 
و كره ذلك مالك. اتهى . 
(*) و بذلك قال الجهور قال العينى : اختلفوا فى هدى التطوع إذا عطب فقال 
الجهور لا يأكل وهو قول مالك وأنى حنيفة والشاففى وغيرم . ورخصت 
طائقة فى الأكل منه روى ذلك عن عائشة و إبن عمر . وقال أبن رشد فى 
ابداية أجمموا أن هدى التتلوع إذا بلغ ممله أن يأكل منه صاحبه كبائر 
الناس»ء وأنه إذا عطب قبل أن ملغ حله حلى ينه و بين الناس و لم يأكل 
منهء وزاد داؤد و لا يطعم منه شيثاً أهل رققته و اختلفوا فها يحب على 
من أكل منه فقال مالك إن أكل منه وجب عله بدله . و قال الشافهى 
و أبنو حدفة و الثورى و أحمد عليه قيمة ما أكل . اتهى ٠.‏ 
(:) و الظاهر أن غرض المصنف ببذا إشارة إلى مذهب مالك , و الأآول كأن 
مذهب الجمور و تقدم بان مذهبهما قرياً فى كلام ابن رشد و الفرق ينهيا ع 


الكوكب الدرى | (0ه؟ ) الجوء التاق 


الفرق فليسأل . 

[ فقال له اركبها فقال يا رسول اله إنما بدئة ] إنما أجاب الرجنتيهذا لما 
فهم أن الت ميته لم سل أنما بدئة و ذلك أمى بالر كوب ثم أجاب النانية “ظباً 
منه أن النى يلت الى يسمع قولى ألما بدئة فقال النى يتم اركبها ويحك أو ويلك 
يعنى أنى سمعت ما قلت من أنما يدئة و مم ذلك فنى جوزتها لك , و كان ذلك لما 
رأى من اضطراره ليها ثم اعل أما أولا فان كللة وبلك أو وحك كثيراً ما تطلق 
و لا يراد حقيقتها م أطلقه النى ميته هبنا . و أما نان ذان منافم )١(‏ اغدايا 
و الآضاحى يجوز للالك أن ينتفع بها إذا اضطر إليها و لا حمان عله حرئئذ و أما 
إذا لم يضطر [لما فلا يحوزء والزوائد لا جوز الااتفاع ما من غير اضطرار إليبا 
و أما إذا اضطر إليها فهى جائزة له الانتفاع مها واستعماها مضمونة عليه . 

[ باب ما جاء بأى جاني الرأس يدو فى الحاق] هذا الحم يمع الخل والحرم 
والحج و غيره » قوله [ تأعطاه أبا طلحمة ] زوج أم سليم أم أنس بن مالك 
رحمه الله ويذلك يعلم ما لهم من الفضل و أيضآ فقد عل بذلك جواز التيرك بشعر 
الكبراء و كذا فى غير الشعر من اللباس و غيره و ما ينبغى أن يستنبط من هنا 
أن تقدحم إلا فاضل فى التقسيم غير ضرورى فلقد كان فيم أبو بكر وعمر وغيرهما 


سه أن على مذهب الجهور يضمن مقدار ما أكل و عل مذهب مالك إقامة 
البدل فتأمل . 

(1) فق شرح اللباب: من ساق بدئة واجب أو تطوع لا يحل له الاتتفاع بظبرها 
وصوفها و دبرها و لبها أى حلبأ و ثيربا إلا حال الاضطرار فان .اضطر 
إلى الركوب أو حمل متاعه عليها خمن ما تقص برححويبه أو حمل متاعه 

| و تصدق به على الفقراء و ينضح ضرعه بالماء البارد لينقطع لها إن قرب 
ذبحها و إلا حلبها و تصدق به و إن صرفه لحاجة نفسه أو استبلك أو 
دفعه لغنى حمن قمته , التهى . 


الكوكب الدرى ' ١‏ ضوع “م الجرء الثاى 
سم تتم تت سم سس م سس > سس وهو 
زصى الله عديع و مع ذلك ققد باول ا ا لا ا#تهيداً مثله إلا أنه 


لآ ينغى أن يرتكيه إذا خاف أن يسوءم ذلك . 

قوله [ و هو قول سفبان التورى.و الشافى و أحمد و إخاق ] إلا أنيم 
اختلفوا حسب اختلافهم فى مسح الرأس فقال مالك لا يحزيه إلا حاق الكل وكدا 
#قصير مقدار إلا كلة هن جميع دأيرة الشعور وقال الامام لا يجزيه أقل من من الربع 
ف الصورتين وقال الشافى رحمه الله ياجراء أقل من ذلك أأضآ ٠‏ قوله [ قال أبو ععسى 
حديث على .فيه اضطراب ] و هو الذى ذكره من دكر على وعدم ذكره 

[ بابا الطبب عند.الاحلال] قوله [ طلييت رسول انه َه ] وبذلك يمل 
أن الطبب بجوز استمماله قل طواف الزبارة ؛ فان قال قائل يحتمل أن ي>كون من 
خصوصاته قلنا مع خلافه الظاهر لنا أرن ‏ نستدل على جوازه تلبس عائشة بالطب 
م يكن طافت بعد » قوله [ بطيب فِه مسك ] أشارت بذلك إلى دقع ما لبه 
بتومم من أن تطيبها إباه كان بما لا يقال لله الطب ب إلا مجازاً . قوله [ أخر طواف 
اأؤيارة إلى الل ] إن كارت المراد منه أنه طاف لنفسه فى اليل 


فر بمنوع فامم 
متفقون على أنه طاف قبل الظهر ٠و‏ إن كان المراد أنه أخر وقنه إلى الليل لغيره 
تو ارده ليه فلا شك أنه جاير بعد ذلك من غير كراهة و وجوب )١(‏ دم إلى 
اناف عر تي ا و إلى الرابع عشر (؟) علد الس افعى ) فلك 


الواح كسا رتل1 7107 
)١(‏ عطف على قوله كراهته أى من غير وجوب دم فنى الدر الخار [ ثم 
ملاف ٠‏ لربارة بوم من أيام النحر ] الثلاية بيان لوقته الواجب [فان أخره] 
رب أيام الاجر و ليالييها مها [ كره ] ريا [ د وجب دم ] اترك 
“لاسي انه + 

(؟) يحتاج إلى تفتيش وما فى شرح اماج وغيره من فروع الثنافية أن الحاق 
ّْ و الطواف والسعى لا آخر اوقتها نعم يكره تأخيرها عن يوم النحر وأشد 

منه تأخيرها عن أيام التشريق ثم عن خروجه من مكد » أتهى . 


الكركب النرى 00 ع ) + الوماقان' 


اسمنى )١(‏ الأخيره إلى اليل. فالمنى أنه آخر وقته المستحب (4) إل "اليل فلا ببق 


١‏ “يوه الاقف المتعن»: 


اماه تروك الأعك ]هذا الاك بسو :سوم الطلفاة و افده 
واخيف بى كنانة و هو الموسوم (*) بذى طوى » و قد أشرنا إلِه من قبل 
بحي ب تو وام ب و بر مير 
لسن الوا كي يال لسري 1 9111 ول ايلا بن 
الج و علاحدة . [ 

قوله [كال الشافعى .زول الأبطم يس من السك فى شي | 1 بعين رادأ 
الذى ذكرنا تنا هو ميزل يله رصول أله ل فكان اليزول فه سنة أبؤزوله 


(1) و لذا قال اءن القيم فى الحدى : هذا الحديث غلط بين خلاف المحلوم من 
فبله ييه الذى لا يثك فيه أهل الل بحجحه عينم ٠‏ ثم سط الكلام على 
تضيف: الحديث و أنت شمير بأنه لا حاجة إلى التضعيف على توجه الشيخ 
فلله دره » و وجمه ابن حجر فى شرح الممباج أنه أخر طواف ابه 
و .هيه عتنين: ‏ النهن + 

(؟) فق الدر انختار الطواف فى بوم النحر الآول أفضل ء اتهى . 

00 و هذا متلف ينهم 5 ذكره الخوى فى المعجم . و المعروف أن ذا طوى ‏ 
غير الحصب . 

(») قال الحاظ : نقل ابن المذر مج سي لم 
ليس من المناسك . ظ 

(ه) قال الحافظ فى الفتم بعد بعد ذكر الاختلاف فى ذلك فالحاصل أن من نى أنه 

2 سنة كعائشة و ابن- عباس أراد أنه ليس من الخاسك فلا يلرم بنرك شثى , 
ومن أثيته كابن عمر أراد دخوله فى عموم التأسى أفعاله مه , اتهى . 


الكوكب الدرى (8؟٠١‏ ) الجرء إثلى . 


وا سجى السبب.فى اختاره ذلك _المازل :للنرؤل فى 'الصحتكؤيل١)‏ .قوله [ إنما 
زرل رسول الله يقت لآنه كان أسمم لخروجه ] هذا لا ينافى ما نينا فان سبب 
تزوله ذلك المزل و اختياره جوز أن يكون عدة. أشياء . 

[ باب فى حج الصى ] قوله [ أهذ! حج ]. اللام للانتفاع يمنى أن له نكأ 
فى ذلك أم لا فقال نعم قعل أن حج النفل جائر من للصى (؟) أيضآ و أما عدم 
إجزائه عن. حجة الاسلام فلا لم يتوجه إل الخطاب يمد و لليسة أمه إزاراً ورداءاً 
وتلى عنه و الا جناية عله حتى يلزم دم لا عله و لا على مر .ييقوم به ».قوله 
[ فكنا نلى عن النساء و تزى عن الصبيان ] هذا الحديث إن أريد ظاهره فهو 
مخالف للذاهب كلما فان التللية لا بحموى عن أخر: مع أن فه إشكالا آخر وهو أنه 
لبس -فى الحديئين اللذين-قال لما المؤلف أمبما ليسا مغمولين بمما و الباق كله معمول 


باس سس سوسوم « اوس لس اا ا ل ل ل ل ع ب 
5 . 


)١(‏ فقد أخرج الشيخان وأبو داؤد عن أنى هريرة أن النى مَكْبَمٍ قال من الغد 
بوم التحر وا هو يتى نحن نازلون غداً مخف بى كنانة .حيث. تقاسموا على 
الكفر يمى بذلك المحصب و ذلك أن قريشاً و كنانة تحالفت على بنى هاثم 
وبى عبد المطلب أو بى المطلب أن لا يناكحوتم ولا يايعوم حتى يليوا 
الهم النى ييه كذا فى جمع الفوائد . 

(؟) قال النووى و قال القاضى لا خلاف بين العلياء فى جواز الحج بالصبيان », 
و إبما منعه طائفة من أهل البدع , و لا يلنفت إلى قوم بل هو مدود 
بالحديث و بفعل الصحاية و إجماع الامة و إتما خلاف أنى حتيفة فى أنه 
هل ينعقد حجه و بحرى عليه أحكام الحج , و جب فبه الفدية ودم الجبر 
فأبو حنيفة نع ذلك ويقول إمما اذب ذلك ريا على التعايم وأجمعوأ عل 
أنه لا بيقع عن الفرض » اتهى » هكذا فى شرح أ الطبب» قلت : و ما 
حى من خلاف الحنفية فى الانعقاد ليس بصحيح إما خلافهم فى يجاب 
الجناية ما عرفت فى كلام الشيخ رحمه الله . 


الكوكي الدرى ا 1# ) 3 الجرء الثانى 


هء و الجواب عنه أن جابراً .مصرح بقوله كنا .ظلى و لفظ كان ماهر الامستمرار 

و إن لى كن نصآ قة فل أنه ذهب. إليه و اختاره . و الحق أن معو الديث أن 
' النسوة اللاقا.لم يقذرن على الثلية لحرض )١(‏ أو إغاء كنا نلى عنين ولا أخلاف : 
فه لاحجد (؟) والتقييد «النساء لا أن ذلك غالب فمن و أن ارجال كذلك فى هذا 
الحم فأتقن هذا و اغتم ولا تغفل . و معى قوله [ كنا إذا حججنا معه يلاه :] 
مع أنه لم يحج بعد الهجرة إلا حجة أما أن يكون قوله هذا من كل الت 
فل ذلك فى الحجة الواحدة » ذالظاهر أنه .لو حج انا لكان كذلك أو قاله باعتار 


)١(‏ فئى شرح اللاب: من أغى عله أو نام وهو مريض قنوى ول عنه رفيقه 
أو غيره بأمره السابق عل إغائه ونومه صحء ثم اعلى أنه إذا أمن أصايه 
و رفقاءط يلك فلا خلاف فيه و أما إن ل يأمرم يذلك نصآ ذأهاوا عزه 
لا لي ا ا ابر عر ا ا 
الله مبى على تسلم سصحة الحديث وإلا فقد أخرج أبن ماجة فى سئنه رواية 
ات أن قن عن إن كن ميذا الهم عن جابر قال حججنا مع رسول الله 
عله و معنا النساء و الصبيان فلينا عن الصييان و رمينا عنهم . اتهى , 
وهكذا ذكثر الحديثك صاحب التق : قال الشوكاق : حديث جاير .أخرجه - 
أضأ ابن أنى شية و رزواه الترمذى بلفظ آخر و قال ابن القطان لفظ ان 
أأى شبة أشيه بالصواب فان اارأة لا يلي عنبا غيرها أجمع على ذلك أهل 
العلل ؛ اتهى ,. وذكر السيوطى ف التدريب هذا الحتديث مثالا الدسوح بدلالة 
الاجماع و استدل عليه بقول الترمذى أجمع أهل العلمى إل . 

(؟) أى من الحنفية : فق المداية لو أمى إنانآ بأن بحرم عنه إذا أغى عليه أو نام 

داعي م الامور عنه صم بالاجماغ "قال محشيه أراد إجماع أصحابنا فان مالك 

.والشافىو أحمد لا وزويه وقال الووى لا يجوز عند أي وسف. وحهد 

اسواء أذن 0 بأذن و هذا النقل غلط. اتهى . 


كرك الدرى ظ اليكل ( ١‏ 5 الثاى 


حبته قبل الحجرة و إن لم يكن أكارم مبه وحيئذ فاضاقة الفعل ليم مجان أسند 
الفعل إليمم اعتار من كان ممه منهم و قل )١(‏ بل المنى كنا لى جر راففا . 
أصواتناء و لا شك فى أن فى رفع الصوت بالتلية أجراً ليس فى الامرار و النصَاء 
حين منعن من رفع الصوت رفهنا الآصوات بالتلبية و جنا أجر ذلك لمن وثوبنا 
فه إياهن و هذا صم أإضاً . 

ظ إل لس اتح الى رايت ]3 اس مهن ]قلا مقر ين 
الى يضعفه ز يجره عن أداء الاركان جاز عن الميت لأنه أضعف و أججرء و بذلك 
ظبر المناسة من الترجة والحديث إذ الترجة مشتملة على أمرين م اع أن املف 
م يذكر الحديث الذى فيه تصريم بالحج عن الميت هينا بل .عقد له باب علاحدة 
تعلماً لك استباط المسائل عن الحديك فكون ‏ الحدجت الأنى فى الباب الثاى ,عيزلة 


انأ كد الحم المعلوم اها + 
قوله [ فسألت محمد عن هذا ] إل ببى عمد ترجيحه على ما عم هن حديث 
سؤال الختعمة و الفضل رديف ألنى عَفِكهُ ولا بعد أن يكون عبد الله بن عباس 


سمع ذلك عنه جَيته اوح 00 
شبح كبير ] الظاهر أن الحج لم يكن وجب عليه و إبما كان ذلك متمناه و إن كان 
جايزاً أن يكون الحج فرض عله ثم ضعف . 

[ باب اسه (00 أ وني حآر 10] فز [ للح للد ودف عن 


)١(‏ حكاه السيوطى ققال: حمله النحب الطبرى على أن المراد رفع الصوت بالتلبية 
لا مطلق التلية » انتهى . [ 

(0) قال الشبخ فى البذل : هى واجية عند الشافى وأحمد و غيرههما ا الأاير, 
والمجور عن اللمالكية أن العمرة تطوع و اختلف قول الخنفية فى ذلك . 
قال فى البدائع قال أصعابنا إنها واجبة كصدقة الفطر والاضية والوار ومنهم 
من أطلق 5 السنة وهذا لا بنافى الواجب و فى شرح اللاب لاقارى هى >» 


الى مله وهو ضيف إل ] هذه كلما مقولة الشاقفى إلى آخر الجلب لا مقولة 
الرمذى وإلا أزم التناقض فى قوله والجواب أن المؤلئف نفسه صرح َك الحد مث 
السابق حسن حرم و هو صريح فى أن العمرة ليست بواجبة لبا كان هذا الحدايك 
ححا لا يضرنا ما ضعف الثافعى رحمه الله على أله يقتضى 


أن فيه روأية ضعفة , 
فكان مؤيداً لا قلنا كف و متابمه هذا ا صيح حنمن ؛ ولعل الشاففى ل تبلغه 
اله جابر فاذلك قال ليس فبها شثى ثابت بأنما تطوع . < 

و أما قوله [ حج عن أبيك و اعتمر ] فليس نصاً فى وجوب الممرة لآن 
الام أعصس إباحة فان السؤال لمله كان من الحجة النافلة فكيف يمكن حمل الام على 
الايحاب . وتأويل قول ابن عباس أنه كان يقول بتأكدها مع أن قول ابن عباس 
رضى الله عنه لا يحدى تفع إذا كارف الحديث المرفوع صرعاً على خلافه , قوله 
[ وكان يقال هما حجان ] كأنه أشار بذلك إلى وجويه و تأكده كالح حتى يصمح 

3ن ا بالحج فى الثنية و ألت تعلم أنه لسن نشق [ذ التثدة عل معرى المقصد وهحما. 

مقصودان ,زيارة البيت أعم من أن يكون بطريق الوجوب أو التطوع . 
[ باب منه ] لا كان بأن ميقات )١(‏ العمرة ما يناسب ذكره عقيب ذكر 

سه اسنة مؤكدة على الختار و قيل واجبة صمحه قاضى خان: و به جزم صاحب 
البدائع وعن بعض أابنا أنها فرض كفاية » اتتهى ؛ قلت : فكلام الشيخ 
رحمه الله مبنى على القول بأما سنة مؤكدة على الختار و قال ان رحد قال 
أ نوز و داؤد هى تطوع . ظ 

)١(‏ الراد منه المقات الزمانى لآن المذكور فى الباب زمان المج قال انن رشد: 
اتفق العذاء على جوازها فى كل أوقات السنة لاما كانت فى الجاهلية لا تصم 
فى أيام الحج وهو معنى قوله َل دخلت العمرة فى الحج إلى .يوم. القيامة 
وقال أبوحتيفة : تجوز فى كل السنة إلا .بوم عرفة وبوم النحر وأيام التشريق 
فامها تكره ؛ أنتهى . و قال الحافظ : اتفقوا على جوازها فى جميع الآيام ع 


الكوكب الدرى ظ (14 ) الجرء الثاى 
العمرة قال باب منه و لا يخق كوه ابا منه » قوله [ إلى .بوم “القيامة ] يعى أن 
هذا الدخول ليس عا يختص.فى أو بزماتى بل الحم مؤبد لكل مؤمن ٠‏ قؤزله [ ومعى 
هذا الحديث ] إنما احتاج إلى هذا التفسير دففاً لما توم من دخول أحدهما.ى 
الآخر أرب لا احتياج إل إتنان أضاله على حدة بأن المراد تداخل. زمائيهما. خق؟ 
مر فى أشبر الحج لا تداخل أركائهها و أفعانهما . 
قوله [ و أشبر الحج ] بلفظ المع مع )١(‏ أنهها اثئان و. بعض من الثالثك 
نسية لكل و توصف له اسم الجزه و وصفه ء قوله [ و أشهر الحرم رجب 
و ذو القمدة وا ذو الحجة كليا و يحرم ] و إعما بين هذه هعنا تبعأ واستطراداً 
وائلا يقع منك خلط ينهيا ٠‏ قوله [ لا ينبى للرجل أن يل إل ] مع أربت 
م إن لم يكن متليسآ بأعمال المج إلا ما نقل عن الحنفية أنه يكره من عرفة 
إلى آخر أنام التشريق » انتهى مختصراً . 
() قال الحافظ : أجمع باغ أن ال اف اقبي الحم لز اونا ك وال . 
لكن اختلقوا هل هى ثلاءة كلما وهر قول مالك و تقل عن الاملاء 
الدافيى أو شهبران و بعض الشالك و هو قول الباقين ثم اختلفوا . فقال. 
ابن عمر و آخرون عشر ليال من ذى الحجة و هل يدخخل وم الحر أولا 
قال أبو حنيفة وأحمد نمم . وقال الشاففى فى المشهور المصحح عنه لاء ثم 
اختلف العلاء أنضاً فى اعتار هذه الأشهر هل هو عل الشرط أو 
الاستحباب فقال بن عمر وغيره من الصحابة .والتابعين هو شرط فلا يصح 
الاحرام بالحج إلا فيا وهو قول الشافعى » و قال العيتى : الاحرام بالحج 
فها أكل من الاحرام فيا عداها وإن كان حا والقول بصحة الاحرام 
فى جميع السنة مذهب مالك و أن حيفة و أحد و إحماق و هو مذهب 


إبراهيم النخعى و الثورى و الللتك ؛ اتهى ٠‏ و فى الروض المر بع حكره 


أحرام يج قبل ةد شعقد » أنتهى ٠‏ 


الكوكب الدرى [ (+؟ ) الجوء الثالى ' 


ذلك )١(‏ جاتر وروي ابس للدي اللا ا ا 
زمان الاحرام . 

قرله [ أن يسمر عائعة من التغدم ] فل أن ميقات الى فى العمرة إنما رم) 
هو الخل أى هل كان و إن كان الأفقضل له أن يعتمر من التنعيم » ٠‏ قوله [ فأصبح 6 
بالجعرائة (م) كيائت ] و هذا هو السبب فى إكار من ألكر عبرته من التتديم 
و الجعرانة بكسر اليم و سكون العين بعسدها و يكسر اليم و كسر العين بعدها 
وبالراء الممملة مقددة . قوله [ فللا زالت الشمس من الغد ] أى غد يوم التوول 
يجمرانة و صيحة ليل طاف قبا . ظ 

قوه [ خرج ف بطن سرف ] و سرف هى يقعة (6) فسيحة. مجتمع فههما 
طزيقا مكة و جعرانة إلى المدينة فلذلك قال [ حتى جاء () مع الطريق ] وهو ' 


. أى عند المجيور و منهم الحنفية خلافاً الشافية مأ عرفت قبل ذلك‎ )١( 

0 فقد حكى الحافظ عن انحب الطبرى لا أعلم أحدأ جعل مكد ميقاتاً للعمرة . 
اتهفى ٠‏ قلت : لكن مال ابن القيم إلى ذلك . 

(؟؟) هذا هو الصواب و لفظ أى ااي كه كيانت وم 5 حّقه الشين 
فى الذل . 

(:) ولعل صوربه هكذا. 


راب 
هل ينه ظليية سرف هخ المكرمة 
| تي 
| جبعرانة طائف 500 
شرف 


)0( اختلفت الروابات فى هذا اللفظ فق الترمذى 5 ترى وافظ السائى ومسند 
أحمد و غيرهما حتى جامع الطريق طريق المدينة . 


الكوكب الدرى ١44(‏ ) الجرء الثاى 


8 ةا 1 10 ات ذممم ر ريرهكييياا 10111 


طريق جعرانة الذى أى. فهبا رسول اله ييه [ طريق ] فاعلجاء و موصوف | 
الوا ا ا ا 
ال جا جا الا وال 0 فرغ 

مهم أنى الجعرانة . 

قوله [ سكل ان عر فى أى : شهر أعتمر رسول الله عي و ] ل ستوعب 
الرواية بل أخذ مها ما تعلق به غرضه وهو يان عيرثه هته فى دجب و لقد عم 
بهذه الرواية بيامسها (؟) أيها ذكر أن الرد على العالم و إن كان أدون من الراد 
رئية ينبغى أن يكون بأحسن وجه 5 فعلته عائشة رضى الله عنها فاما د 
أنه ل بتخلف عنه مَل فى عيرة حتى يظن به الجيل عن حاله َيه » ثم بنت أنه 


اعبراه (#) فى ذلك شيعو ا كف 57 الراد (غ) عل أن عبر حين رأى تقسياه 


(و) والاوجه طريق مكه والجعرانة . 

(؟) فقد أخرج البخارى و مسلم فى صحبيا عن مجاهد قال دخلت أنا وعروة 
بن الزبير المسجد فاذا عبد الله بن عمر جالس إلى حجرة عائثة وإذا 0 
يصاون فى المسجد صلاة الضحى قال فسألاه عن صلاتهم فقال بدعة ثم قال 
له عروة كم اعتمر النى ييه قال أربع إحداهن فى رجب فكرهنا أن ترد 
عله قال و معنا استنان عائشة أم المؤمنين فى الحجرة فقّال عروة يا أماه 
ألا تسمعين ها يقول أب عيد الرحمن قالت عائشة ما يقول قال يقول أن 
رسول اله يكم اعتمر أر بع عمرات : إحداهن فى رجب قالت يرحم الله 
أنا عد الرحمن مااعتمر عمرة إلا وهو شاهده وما اعتمر فى رجب قط . 

(+) كم يدل عليه قوها يرحم الله أبا عبد الرحمن: وفى رواية لمسل يخفر الله لأنى 
عد الرحمن و غير ذلك من الروابات . قال الحافظ دعت له إشارة إلى 
أنه نى . ظ 

(») مثل مجاهد 0000 عرفت من رواية البخارى المذكورة ٠‏ 


الكوكب الدرى ل(ه»ر) 2 الجرء الثآنى 


أدون من ان عمر ورأى ابن عمر على )١(‏ خطأ فى قوله ذلك 5د أمس الرد على 
عائفة أن الرسع رضي له طارص الها الف ل يق إلى انيد 2 
لبن عمر قوله مع كونه على خبرة فى ذلك . ظ 
ظ قوله [ حيب بن أ ثابت لم يسمع من عروة بن الزييب ] غرضه بهذا النقل 
لثبات الانقطاع ف الرواية أو المراد فى الرواية بعروة هو العروة المرنى لا عروة 
| بن الزيير يعتى أنه لما لم يسمع من عروة إن الزير وجب حمل الرواية على أن المراد 
فيها هو المزنى . و قد ينا لك فيا سلف أن أبا داؤد أثبت فى صحيحه سماع عروة 
لحيب فافهم . ظ 

قرله [ اعتمر فى ذى القمدة] ف هو الحق فان عمرة عَيْدُمُ كلبا فى ذى القعدة 
باعتار الاتداء و الاخذ فببا وأما إتمامها فان مام العمرة الى كانت مع حجته كان 
فى ذى الحجة . ثم قد ورد فى بض الروابات عدد العمر أربعأ و فى بعضما ثلاثاً 
و فى البض اثنين و الكل ضح فن قال أربعآ اعتير الشروع قمد عمرة الحدبية : 
ومن قال ثلاثآ لم يمدها منها واعتير الهام ومن روى اثنين اعتير الاستقلال فل يعد 
فيا عيريه (7) مع حجته 

ا ا الحديث ] يعنى أمبأ 
لا تكاد تجرى” عن حجة الاسلام » فان الثواب شى و إسقاط الفرض عن |إذسة 


ٍ يدل عله لفظ البخارى فكرهنا أن ترد عليه زاد إحاق و ككذنه كذا فى‎ © )١( 
لفت فانهما مع كونهما على خبرة عن ذلك لم يردا بأنقسمما بل أسالا ارد‎ 
. على عائشة رضى الله عنبها‎ 

(؟) أولم عل يعمرة الجعرأنة اكات ليل و خفيبت على الناس © تقدم فى 

رواية الترمذى وعلى هذا فالمراد بالعمرتين عمرة القضاء و عمرة الحجة وعلى' 

ما أفاده القين رحه الله عمرة الجعرانة وعمرة القضاء و رواية أن داؤد عن 

عائشة بلفظ عمرتين عمرة في ذى القعدة وعمرة فى شوال تويد عختار الشيخ . 


الكوكب الدرى 2 . (5؛5 ) :الجرء الثاى 


و فراغما شتى آخر فلا يلتبس عليك بون ينما .. < 
٠‏ [ ياب ها جاء فى الذى يمل بالحج فيكسر ] متمدياً مجبولا [“أم يعرج ] 
لازماً معروفاً الحديث الواره فى الباب صرح فى أن الاحصار لا يختص بالعدو م 
ذهب إليه )١(‏ الشاففى رحمه الله , قوله [ فقد حل-] ليس المراد أنه حل يفن 
العرج و اللكسم و إتما (؟) المراد أنه استحق التحلل و جاز له أن تحلل بطريقه 

المذكور فى مقامه ‏ 0 

قوله [ و سمعت رسول الله ثيه ] هذا يان الفرق بين رواية إحماق بن 
منصور عن روح بن عبادة و روابته عن محمد بن عبد الله بأن الحجاج قال فى هذه 
سمت رسول اله يَتَمِ 5 قال فى الآولى افظة قال رسول الله يكم » قوله [حجاج 


2 


)١(‏ قال العيتى : اختلفوا فى الحصر بأى شتى يكون وبأى معى يكون فقال قوم 
وهم عطاء بن أنى رباح و إبراهيم اللخعى و الثورى كون الحصر بكل 
حابس هن مرض أو غيره من عدو أو كسر و ذهاب تفقة مما يمنعه عن 
المضى إلى البيت وهو قول الخنفية وروى ذلك عن ابن عباس وأا مسعود 
وزيد بن نابت وقال آخرون وم إلليث ومالك والشافى وأحمد وإسماق لا . 
يكون الاحصار إلا بالعدو فقط ولا يكون بالمرض وهو قول إن عمراتهى؛ 
وهو أحد الأبحاث العشرة المقيدة التى بيطت فى الاوجز فى باب الاحصار. 

(؟) ا فى قوله يَيِيم إذا أقبل الليل من ههنا وأدبر النهار من هنا فقد أفطر 
الماثم » قال الشوكاق تمسك بظاهر الحديث أبو ثور و داؤد فقالا يحل فى 
مكاله بنفس اللكسر و العرج و أجمع بقية العلماء على أنه يحل من كسر أو 
عرج لكن. اختلفوا فيا به بحل وعلى ما يحمل هذا الحديث ء فقّال أصماب 
الشافى تحمل على ما إذا شرط التحلل به فاذ! وجد الشرط صار حلالا 
ولا لم الدمء وقال مالك وغيره يحل بالطواف بالبيت لا يحله غيره ومن 
خالفه من السكوففين يحل بالنية و الذمم و الحلق كذا فى البذل . 


الكوكب الدرى (ا؟٠١‏ ) ظ الجرء الثاى 


ثقة حافظ ] فلا يضر له راويآ ولا نسب يذلك إلى الوم غايةالاس أنه أرسله 
و لعل الترمذى أراد ذلك مخالفة حمد فى تصححه فليسأل . [ 

[باب الاشتراط ف الحج] قوله. [أن ضباعة بنت الزيير ] هذا الزيير غين :بير 
بن العوام فان ضباعة هذه بنت عم رسول الله ميته بنت زير بن عبد المطلب (0) 
قوله [ أفأشترط قال نعم ] استدل بذلك 'الشافعية فى قولحم بسقوط ذم الاحصار 
إذا اشترط وأنى نل أن الرولية سأكنة عن قكر الدم وإتما رخص لا فى الاشتراط 
تطيباً لقلبها ثلا تيس من أول الأمن فلا نروح ممه فتحرم عن الخير الكثير فل 
قوة فى الحديث عرتبة مخص بها عموم قوله « فان أحصرتم فا استسر من المدى » 
و قوله عليه الام من كسر عيرم 81 ا إل لتر و العرج لعموم 
الملة و هى عدم الأكن من الآداء  .‏ 

قوله [ و لم بر بعضمم الاشتراط فى الاحرام ] أى ا مانصاً دم 
الاحصار وإلا ففحن لا تكر أنه لو قال ذلك لم يكن لله ضرر بقوله وإن ل يستفد 
به فائدة » قوله [أليس حسبك سنة نيم ] فاله ييه حين اعتمر الحدبية ل يكن فى 
أمن من أن يحصره الأعداء ويمنعوه وصول .2 كيف و فم كثرة و لفيظهم على 
أهل الاسلام شدة . و مع ذلك لم يشترط خض لم ير الاشبراط بنفع شيثاً بل الذى 
اشترط كن لم يشيرط فى أنه لا يتحال إلا بعد بعث الحدى إلا أن للخالف أرب 
.يقول إتمالم بشترط لا أنه كان ألى بالحدى فلا فائدة لله فى التحلل من غير بمت 
الهدى 15 هو الحم للشترط عندمم . و أما أمى القضاء فكانوا على يقين من دخول 
مكة أنى تسر لرؤته ييه ذلك فى المام و ليس هذا لغيره يلتم فلمله لا يندس له 
أن يقضى عيرته و ليس عنده ما يبعث هه الهدى (8) فلسأل . 
)١(‏ صرح بذلك فى رواية أنى داؤد . 
(؟) فشغى العلياء إذا تحقق ذلك و أن الاضطرار عندمم أن يفتوا يقول: أنى بوسف 

رحمه الله . 5 بسطنه القارى فى شرم اللباب فى آآخر فصل ف. اللددى 

فارجع إله . 


الكوكب الدرى (144) الجزء الثانى 


قوله [ فلا أذن ] أسقط الى عَم هذا أى طواف الصدّن عن هذه الطائفة 
فى هذه الخالة فلا دم فيه و لا قضاء . قوله [ عن عبد الرحخن بناليلياف )١(‏ 
و ما وقع فى بعض النسخ ابن السلا فغلط من اللساخ . 

قوله [ خررت (؟) من يديك دماء عليه ] لتبادره إلى السؤال مع 2 


٠. قال صاحب الخلاصة : بفتح الموحدة ثم تحتانية ساكنة و فتح اللام‎ )١( 

(؟) قال السيوطى : بكسر الراء سقطت كناية عن الخجل قال أبوالطيب. : لكن 
الظاهر أنه دعاء عله و ليس المقصود حقيقته و إنما نسبة الخطأ إله فى 
تأخير التبليغ كانه بذلك استحق أن يدعى عليه بهذا الدعاءء انتهى » قلت : 
و موضح المراد رواية أى داؤد فالها مفصلة . فقد أخرج عن الخحارث 'ن 
عد الله ءن أوس قال: أننت عير بن الخطاب فنألتنه عن المرأة تطوف 
اليك ينع اندر 2 نمض قال لكن آخر عمدها بالبيت قال فقال الحارث 
كذلك أفتانى رسول الله 0 قال فقال عر أربت عن يدك سألتنى عن 
شى سألت عنه رسول اله من لحكما أخالف فعلى هذا وضم ما أفاده 
الشيخ رحمه الله, قال الحافظ .عن ابنالنذر قال عامة الفقباء بالآمصار ليس 
على الخائض التى قد أفاضت طواف وداع و رويا عن عمر بن الخطاب 
رضى الله عنه وابن عمر رضى الله عنه و زلد أن بأت مم أمروا بالمقام 
إذا كانت حا'ضا لطوائف الوداع » و قد ثبت رجوع أنن عمر و زيد بن 
5 عن دلك و قَ عمر رضى الله عله غغالفناه شوت حديث عاشة 
رضى أله عنه و قد روى أنن أى شسة من 00 القاسم بن محمد كارل. 
الصحابة .قولون إذا أفاضت المرأة قبل أن تمض فقد فرغت إلا عمر 
رضى الله عنه فانه كان يقول يكون آخر عببدها باليت.؛ و قد وافق عمر 
على روأنة ذلك عن النى يلم غيره ثم ذكر حديث الحمارث المذكور ثم 
قال و استدل الطحاوى نحديث عائشة رضى الله عه و نحجد يدث أم سايم عل سس 


الكوكب الدرى ( ١)‏ ). الجرء الثانى 


| بالمألة عمن هو أفضل من عر وأعللء وال أنه سأل عن عبر ولإتيعرض عله ما 
سمه من النى لدم و قد كان سأل عير عمن حج وم يطف طواف الصدر فكان 
يحتمل أن يحب عير على خلاف مقتضى الحديث فيأثم بذلك الحارث والمعى سقطت 
باختارك و بأيدى نفسك لآنك سألت عبن يحتمل قوله الخطأ بعد العلى يمقولة من 
لم يحتمل قوله الخطأ . 

[ باب ما جاء أن القارن يطوف طرافاً واحدآ ] آما (1) ما ورد فى ذلك 
من أحاديث قله يلك كذلك فالجواب عنه أن أ كبر أصماب النى مام كانوا بعيدين 
منه . و إبما كأنوا يتناوبون عله وقآ فوقتا طائفة بعد طائفضة لكثرة الناس يومثذ 
ظمل الرواة الذين رووا طواقاً (؟) واحداً و سعيآً واحداً لم يصلوا إلله عتم إلا 


حك انث حدييث المارث فى حق الخائض » اتهى , قات : المراد محديثك عائشة 
مأ تقدم فى الترمذى فى قصة صفية أخرجه اللبخارى و غيره و يحديث 
أم سلبم ما أخرجسه البخارى عن غكرمة أت أهل المدينة سألرا 
إن عباس عن امرأة طافت ثم حاضت قال لحم تنفر قالوا لا تأخذ بقولك 
وندع قول زيد, قال إذا قدمم المدينة فاسألوا فقدموا المدينة فسألوا فكان 
فيمن سألوا أم سليم فذكرت حديث صفية . 
(0) اختلفت الأثمة فى طواف القارن فقالت الآبمة أثلانة أنه يطوف طوانا 
واحداً أى للفرض و سعى سعآً واحداً وقال الآوزاعى والشعى والنخى 
و مجاهد و ابن ألى للى و غيرم و أبو جنديفة و أصحايه لابد للقارن من 
طوافين و سعيين كذا فى البذل عن العيى . 
6 عل أن ما ورد فى الروايات من قوهُم طاف لمأ طوافاً واحداً مؤول 
إجاعاً انه عل طاف أولا عند قدومه م 5 فى حديث جابر الطويل سم 


كي الدرى ( ه١1‏ ) الجرء 'الثانى 


لي 
وقد فرغ من طوافه الآول و سعه الاول أو اتفصلوا عنه وم _يأخذ النى ملم 
بعد فى الطواف الثانى , وأما رواة الطوافين وكذا السعيين فلا يتوثم # أنمم رووا . 
حكذلك بمحض القباس أو التومم إذ لو حمل على ذلك لكان كذيا فل يلوا عنه 
ذلك إلا و قد رأوه أله طاف طوافين و سعى سعبين و أما الحديث القولى فانا 
ضعيف أو هأول جمعاً بين الأحاديث فن ذلك قوهم الآتى عنه ويم من أحرم 
بالحج و العمرة أجرأه طواف واحد و سعى واحد فالصحيح أله مرفوعاً غير صم 
د إنما هو موقوف و إن سل رفعه فالواو فيه بمعى أو و هو كثير شائع ولفظة 
جمبعأ و إن كان الغالي استعمالها فها وجودها #تمع ولكنها كثيراً ما يستعمل فيا 
لم تجتمع وجودائما. و ذلك لاعتبار الاجماع فى نفس الوجود وإلا لزم التعارض 
بين قوله و فمله عَقْتَهْ . و لا بجوز أفتب بحمل فعله عل العزيمة وقوله هذا على 
الرخصة لان هذا لا يقوله أحد فن قال بالطوافين لم يقل باجزاء واد ومن قال 
بطواف لم يقل بشرعية التكرار . ذْ < 

[ باب مك المباجر بمد الصدر ] قوله [ يمكث المهاجر بعد قضاء نكر 
بمكة ] و [نما رخص لهم ذاك دون الزيادة لآن فى الاقامة هناك تعررضاً لثواب 
الحجرة على التقيل فكره و ذلك لانما و إن لم تبق دار الكفر غير أن إقامتتها 
نقض بحسب الصورة لا عاهدوا الله به من مفارقة الاهل و الال و متاركة الوطن 
و إن ل يكن نقضاً حقيقة و لذلك يقل تواب الحجرة إن مات أحد من الذدن 


<#»ه وغيره م طاف بعد رجوعه من مى يوم الأنجر مع الاختلاف ف الرواءات 
فى صلانه ينه الظهر كانت يمكة أو مى 5 فى ححديث جابر المذكور وغيره 2 
من عدة روابات ؛ فلايشك أحد فضلا عن الأمة فى هذين الطوافين فلايد 
عي النأرويل الكل بوزاعتي اقنا ووه تمن الفظ: «طلوافا وواحخذا :فوع .يدر ارك عافن 
الفرض طوافاً واحداً و الطواف الأول كان للقدوم . و تمن تقول طاف ' 
للحل من الا ءرامين طوافاً واحدأ والطواف الآول كان لاعمرة". 


الكوكب الدرى ظ 5١‏ ) ظ الجرء الثالى 


هاجروا فى .الدار التى هجرها أولا وإن لم يكن من عزمه القيام ياك بل كان على ' 


قصد الرجوع و اذلك قال النى يَِتهِ للكن البائين سمد ءن خولة » وأا لوا حان 
فى أيام أداء نك فله فى ذلك فضل كثير ولا بتتاقض .ذلك أجره شيا لان لضن 
بمقيم إلا لآداء نسكه بعدء ولا سعد أن يقال و إن لم يرد بذلك مصريم فيا بلغى 


من الروايات أن الميت يع من المباجرين و إن كان بنتقص من أجر هجرنه شى 
إلا أنه يكاب نواب موته بك م يناه غير المباجر و إن كان اللاساهر من قوله 


لَه لكن البائس سعد أن ما أونى من الواب لا يوازى ما تقص مر ثواب 
هجرنه و لا يكاففه إذ لو كان موافيا له أو زائدآ عليه بشتى لم ان عمة يوس ثم 
إن الرخصة فى إقامة الثلاث ل يحتاج إليه من دفع التعب و الكلال وإصلاح شأنه 
و شراء بعض ها يضطر إل فى سفره إلى غير ذلك والله أعل . 

قوله [ وهزم الأحزاب وحده ] هذا ليس الا من فاعل هزم وإنما )١1(‏ 
هر مفعول مطلق لفعل محذوف لآن الخال تكون لكرة و هذا مغززة بو لا وقد 
ظاهر اللفظ على هذا التقدير من اقتصار التوحد على حين المزم مع أن توحده 


(5) اختافت انحاة فى ترحكبب قولى وحده على أقوال : قال صاحب الكافية 
و شارحها شرط الخال أن تكون كرة و ممررت به وحده وجوه متأول 
بالتكرة فلا يرد نض على القاعدة, وتأويلها على الوجهين : إحداهما أنها 
ضافر لآثتال دوق أى شقرد وحهه آى: اتقراده افالللة حال بن اللصفاو 
منصوب علل المصدرية » وثانيها أنها معارف موضوعة موضع الكرأت أى 
منفرداً أو -نحوه فالصورة وإن كانت معرفة فهى فى التقدير ككرة . اتتهى , 
وقال صاحب المين المتين.: هى أكرة دائماً و غير الكوفية نحو عمررت به 
وحدهء اتهى . و فى هامثه يعنى لم يدخل الكوفية.هذا النحو فى الحال 
أملا إذ النصوب فى هذا عندم على الظرفة كا فى قوم جارا مما بخلاف 

البصرية إذ هو منصوب على الحال عندم + اتتهى . 


. 
بعد 


الكوكب الدرى ( ؟6٠1‏ ) الجزء الثاى 


هرم مؤلآء لبس بصفة كال لله )١(‏ فلا يفبد إفادة قوله أُوَعَدهِ توحيداً ولآان 
وحده على تقدير الخالة لا يكون إلا متعلقا بالكلام السابق و عل تقدير حكونه 
مفعولا مطلقاً يكون كلاما مستقلا فى إفادة التوحيد و إن كان يجوز أن بكونة سالا 
أينآ باعتبار حة المنى فى نقسه . 

. [ باب ما جاء فى الحرم يموت فى إحرامه ] اختاف (؟) العلاء قنهم ومنهم 
الشافنى رحدالله من قال ببقاء إحرامه ومنهم ومنمم الامام من قال امه بالموت , 
و استدل الشاففى رمه الله و من دان دينه بهذا الحديث فان النى عَم مبى أن 
يحمر رأسه و علله بأنه يبعت ووم القيامة يهل و بلى . و قال الامام و من قال 
كقوله إن إحرامه ,نقطع فى حق أحكام الدنيا لعموم قوله عليه السلام (*) إذأ 
مات ابن آدم انقطع عمله إلا عن ثلاث : صدقة جارية أو عمل ينتفع به أو ولد 
صالح يدعو له . و أما هذه الوقعة فحتمل كونه لخصوصيته (4) فى الرجل» لا لآن 

إحرامه لم ينقطع وقد تأيد ذلك بقوله عله السلام فى الحديث الذى استدلوا به على 

)١(‏ أى باعتبار التوحيد المطلق فان التوحيد على الاطلاق أفيد وأعلى من التوحيد 
في .وقت خاص . 

(؟) فقال الشافى والورى و أحمد و إسماق : إن ارم على إحرامه بعد الموت . 
و لذا يحرم سر وأسه و تطبييهء وقال أبو حنيفة ومالك والاوزاعى : إنه 
صنم به ها يصئع بالخلال و هو ممروى عن عائشة وابن عمر و طاؤوس 
كذا فى الذل . 

() قال الزيلعى: رواه مسل وأبرداؤد والتسائ فى الوصايا والترمذى فى الاحكام . 

(؛) قال ابن بزيزة : أجاب بعض أصابنا عن .هذا الحديث بأن هذا مخصوص 

بذلك الرجل لآن إخباره عَيّْةٍ بأنه ببعث مليياً شبادة بأن حجه قبل وذلك 

غير محقق لغيره» كذا فى الفتهم وما تعقب عليه أان :دقيق العيد 3 يوجه 

أشار إل الشيخ رحمه الله . 


لكوك الدى [ (. جه( ) ظ الجوء الثلق 


مهم اغسلوه .يما و مياق افآن البندن ها لا عله ( )11خ لازالته الشعت 
وقتله بي الرأس * وتلينه الشعر ففيه من الارتفاق عا ل عن ودب آنا نا رك 609 


من قوله فانه ببعث يوم القيامة يلى أنه علة لنهى عن تخمير رأسه لكويه عحرماً فين 
ظاهر ليس لمم على ذلك من دليل بل الفاء (©) تعقيبية ذكرها لاثبات فضياته حسب 
واجماة يبان لفضيلته وفضل من مات فى عمل صالم أنه يبمث فى حاله التى مات علييا قكأله . 
حرضهم على ارتكاب الخيرات والاجتناب: عن المعاصى » والسبات فان: المرء لا يدرى 
أنى تلتقمه الأجداث وهتى تغوله الدواهى والاحداث ومن المسل بين الفريقين النامن 
حشرون يوم القيامة فا ماتوا فيه من الاحوال.والآعمال و إذا كان كذلك لم يكن 
بيه .بوم القبامة ملياً متوقفاً على عدم التخمير فانه يبعث مليياً فى كل حاله, أفرى 
رجلا مات ق دنه لا ببعث ساجداً فبلا لنا أن لا نضجعه فى قيره ضرورة أنه 
ببعمث ساجداً أفترك على هيئثته تلك و لم يقل به أحد فكذلك هبنا . و حاصله أن 
أحكام الدننا لا تكاد تقاس بالاحكام الآخر وية فهذه القضية الشخصية لا تكاد برفع 
عموم تلك القضية الكلة مع ما فيا من الاحتهالات التى لا .نكاد نكر . 

[ باب ماجاء فى حرم يحاق رأسه فى الاحرام ما عليه ] ظاهر ألفاظ الباب 
تعره لساك براقه اوأر علق ايه كو عدر اله له ال اهنا لاا 
قرينة الحديثك (4) الذى أورده فيه و ليس حك القسمين واحدا حتى يرك على 


(). هكذا .قله العيثى لكته لا يرد على الشافية فالهم أباحوا للحرم الغسل بالسدر 
ك فى شرح . الاقاع .. ظ 
(+) يا مال إلله ابن دقيق العيد متعقبأ على قول أبن بزيزة ٠‏ 
(+) يدى نجرد الثرنيب الذحكرى و إلا فالمقصود منه إظبار المدح للموته بهذا 
. الخال فاته يبعت ملي لآن كل ابن آدم ببعث على ها يموت عله للكن لايارم. : 
بهذا البعث غير ى أحدكام الدنا . 
(4) و سط العيى 6ق ما مايط حجن ليت عن الاق المشاء فى ذلك سه 


عحومه , قوله [ فقال أتوذيك هوامك ] هذا لا بنافى ما ورد بض الروايات 
من سؤال كعب بن مجرة عن هوام رأسه قبل أن ,يتدى الى ين يزكعا ويفاشه 
عن أحوالها فان الروايات لا كانت بالمماق وحاصل كل ذلك يول إلى معن لتإجيد 
اجتممت الروايات كلها من غير ارتكاب تكلف مستغى عنه وكانت إجازته للحلق )١(‏ 
لكثرة ما كان ,كابد منها فكان مضطراً إليبا » و لذلك (7) خيره النى يت بين 
الثلاثة المذكورة من الصيام و غيره و لو حلق من غير عذر لتعين عليه الدم وبذلك 
على أن إجازة الشرع بشئى و رفع الاثم عنه لا يستدعى ارتفاع الكفارة و دم 
الجناية عليه و على (+) هذا فسى قوله لا حرج فى تقدجم بعض الماسك على بعضص 
وجوب الكفارة . ثم اعل أن اثبى ملفل إما رخص له فى الاق ا لا يعلم امتداد 
ام الخدرام إلى كدر بو إلا هدوقى القالة بالكثار يبسن ذلك شل .: 


سه و نمه الشيخ فى البذل . 
(5) وهل شعور غير الرأس أيضاً فى حكه ؟ قال العيتى :- قد أو جب العلناء الفدية 

0 بحلق سائر شعور البدن لأنها فى معنى حلق الرأس إلا داؤد الظاهرى ققال 
لا تجب الفدية إلا بحلق الرأس فقط . و حك عن امامل أن فى رواية 
الك لا تعلق الفدية بشعر البدن كذا فى الذل . 

(؟) قال الى : إذا حلق رأسه أو ليس أو تطيب عامداً من غير ضرورة فقد حك 
ابن عبد البر فى الاستذكار عن أى حتيقة .و الشافى و أصابهيا و أنى نور 
أن عليه دما لا غير و إله لا يخير إلا فى الضرورة و قال مالك : بس 
ما فمل و عله الفدية و هو عخير فيما ؛ و حك زين الذي عن الشافضى 
و أسحابه المحعروف عتم 55 الفدية ما جرم يه الرافعى كذا فى البذل . 

(؟) تأسد من الحديث المذكور لمسلك الخنفة فى الأخاديت المسمورة الى ورد . 
فيما السؤال عن تقديم بعض الأفمال .و تأخيرها و أجاب فيما النى عَيم 
اقل ولاحج 0.02 


ال الدرى (262ه٠١‏ ) الجرء. الثانى : 


[ باب فى الرخصة لرماة 5 يرموا وما إل ] 757 [ ورداية بالك رجمه الله 
أصم ] لما أنه )١(‏ بازم على ظاهر عيارة ابن عيئة أن يكون أبو الذاج روى. 
هذا الحديت عن عدى مع أله لم روه إلا شن يد ياد جده من قألن ظ 


له ابن عدى و إبا هو ابن عاصم بن عدى . 
قوله [ ثم مجمعوا فى بومين بصلل بوم الجر فرموته قى أحدرها ] و هزأ 


(و) ها أفاده الشيخ رمه اله («) أوج هيا فر للزرقاقى ' 
وجسه الآصحة بوجله آخر فقال اختلف فِه عل سفان ‏ 
قد أنى داؤد والترمذى عن سفيان عن عبد الله و جمد بن ألى بكر عن 
أنوما: عن أن الذاحوبرواء االتسلق عن سقان عن فيد لوده ووزاة 
إن ماجة عن فيان عن عبد الله بن أي بكر عن عيد الماك بن أنى بكر 
عن أنى البداح ولذا قال الترمذى. رواية مالك أصح وأما زعم أن تصحيحه 
لقول. مالك بن عاصم و قول سفيان بن عدىء و الرد عل الترمذى بأن 
الدسبة إلى الجد سائغ فلس يشتئى إذ هذا لا يخقى على الرمذى وكرله لإيذكر 
الاختلاف لا يدل على أنه لم يره » اتهى : قات : هذا محتمل لكن ما 
نسب إلى الترمذى ابس ف النسخ الى بأيدينا بل فيا عبد الله بن ألى بكر 

ظ ابن شد .نعم ماعرا إلى أى داؤد.وابن ماجة بوجد فيهاء و .هذا يحكق 

للاختلاف لكن صنيع الممسدثين عامتهم فى ذكرم الاختلاف بين روابي 

مفان و هالك يؤيد كلام الشيخ و كلام الحافظ 5 لا يخق . ظ 

(ه. ) و بؤيده مني اسان 3 اتلخيص إذ قال رواه البرهذى 

عن أف البداح 'ن 2 أبيعه ورواه مالك فقال عن أبى البسسد اسح 

إبن عأصم 'ن عدى وحديثك مالك أصح وقال الحأم : من قال عر أى 

. البداح بن عدى ققد نسبه إلى جده. اتهى : فهذا بدل على أن الاختلاف 
منبها عند الحافظ أضأ ف نسبة أى البداح إلى عاصم أو عدى . 


يتصوار على وجببين (1) ايمرا بمد نيزم النخر حتى يرموا الحادى عش فيذهبوا م 
بأنوا الثالك عثر فيرموا رى الثانى عشر , و الثالك عشر فى الثالك عش والثائى 


أن يذهوا يمد ري التسر حتى يأنوا فى الشانى عشر فيرموا رى. الحادى عدن 


والثاق عشر ثم يقيموا ثمة حى .رموا اثثالك عشر رى هذا اليوم . 


-قوله 1 قال هالك.خلندت أنه قلل. فى (©) أول- منهما ثم يرمون يوم النفر ] 


)١(‏ هكذا فر الحديث بهذين الاحمالين أ كير شراح الحديث كالشركاق وغيره 


و هبنا احتال ثالث و هو أن برموا الحادى عشر له و اثاق عشر يجمع 
.ا تقدحم لكنهم لم يختاروه لآن المهبور أنحكروا جمع التقدم قال الطرى : 
رخص م أن يرموا نوم العيد جمرة العقبة فقط ثم لا .برموا ,فى الغد بل 
برموأ بعف ألغْد رنى ألو مين القضاء و الاداء؛ و م عور الشافى و مالك 
أن يقدموا الرى فى الغد قال القارى :و هو كذالك عند انمتاء اتتهى . 


(؟) اختلفت الروايات ىق هذا اللفظ 6 فى مستد أحد . و فى رواية له كال 


مالك : ظنت أنه فى الآخر منبما و عل هذا فلا مخالفة بنه و بين تفسير 
| المؤطأ و لا يحتاج إلى :توجيه الشيخ و أما على .لفظ الترمذى فيحتاج إلى 
التوجيه ويمكن أيضا أن يوجه أن ما فى الرمذى رأى شيخه وما فى مسند 
أجد و الموطأ رأى الامام هالك نفسه فتأملء و كتب .مولانا عمد حسن 
الم عن القطب الكتكوهى فى تقريره عل الترمذى أن قوله فى أول منهما 
بان لليوم الممروك لاليوم..ألرى .ولفظه أما قول مالك فى بأن معى الذديث 
ظنت إلخء فلا يجوز أرب يكون [ فى أول منهما ] تضيراً لقوله [ فق 
أحدهها ] ويكون قوله 6 برمون بوم الثفر] غارجاً عن تفسيره وإلا' 
يازم تقدحم الرى على .بومه ..و هذا لا بجوز عند أحذ من الأأمة الاريمة 
بل قوله فى أول منهمأ مع قوله “م برمون ايوم الثفر مجموعهها تفسير 
لقوله فيرمون فى أحدهها فقوله فى أول مهما متعلق بالترك المستقاد من جه 


الكرك: الدرن - ( +ه( ) 0 الجر الثاتى 


هذا ما نقله المؤلف من مقولة مالك رحمه الله . و قد بين مالك رمه الله ظنه هذا 
فى موطأه )١(‏ بأوضم من هذا وأبينء فينبغى أن يحمل ما عزاه المؤلك:إليه على 
ماهو مصرح بهء فيقال فى توجبهه أن أول أفمل تفضيل ومن صلة له ولبس يدعبطية 
فلا بكو مصداق الآول دالا فيا دخل عليه من الجارة و هو ضير التثنية 
فيكون المراد الأول حينشذ بوم انحر و بالتفر النفر الأول و هو الثاق عشر من 
ذى الحجة فكون المت أنهم يرمون فى بوم ااتحرء ثم يرمون فى اتفر الأول دي 
يومين رى الحادى عشر الذى تقدم والثاى عشر الذنى هو موجودء أو يقال فى توجيبه ' 
أن لفظة من تبديضية و على هذا فلا تير فى الاول ممتى التفضيل و أول داخل 
فى «دخول من و لا ذكر هبنا ارى نوم النحر لكونه فى وقته لا عالة فاتما هو 
قي ما عن يرم التندن لياق ذال هنا بهن ارم اللا عقن .فرموا فيه 


م .بروحوا إلى ع أعيهم حى إذا أنى .يوم النفر الثانى وهو ايوم الثاأث عدر من 


س تر له فى أحدهما لآن المستفاد منه أمى أن الرى فى بوم والترك فى يوم قلا 
ا ارى فى تفسير مالك لوم اثفر أى الثاق عشر تعين برك الرى اليوم - 
الأول أئ الحادى عشر فكان قوله فى أول منهما متعلق بالبرك و حاصل 
الى [ ظنت أنه قال ] يتركونه [ فى-أول منهما ثم يرمون يوم النغر 
الاول ] » اتهى مختصراً . [ 

() ولفظه قال مالك وتفسير الحديث الذى أرخص فيه رسول الله ييه لرعاء 
إلايلى فى رى امار فها نرى والله أعل نهم يرمون يوم النحر فاذا مضى 
اليوم الذى لى .بوم النحر رموا من ألغد » و ذلك يبوم الف الا ول يرعون 
لليوم الذى مضى ثم يرمون ليوههم ذلك لآنه لا يقضى أحد شيا <تى يحب 
عله فاذا وجب عله و مضى كان القضاء بعد ذلك فان بداهم النغر فقد 
فرغوا و إن أقاموا إلى الغد رموا مع الناس يوم النفر الآخر ونفروا». 
انتهى بلفظه ٠‏ 


الكوكب الدرى (هه١ر)‏ الجرء الثانى 


ذى الحجة رجعوا لجمعوا رمى نومين هذا والتفر الأول الذى كنّ؛غداً . 
قوله [ وهو أصح ] ولقد ينا لك وجه الصحة فها تقدم منالكيته لا بوم 
اما تومه حل يرث فيان بن عبيئة من ررأية ني البداح عن عدى مع أنه رذام عن 
أيه عاصم لا عن جده عدى . 
[ باب قوله ل لا أن معى هديا لآحلات ] . 
عا قاله ثلا يظن بنفسه أنه يحل جا حل سائر أسصحابه َل و ثثلا بكر على 
فاطمة رضى اه عنها تطلبا. وليعلم علا أن من ساق هديا لا بحل و من لم يسق 
ظفد حل إلى غير ذلك من الفوائد » وعلم بحديث على هذا أن من أحرم محجة وعزم 
عليه و أحال صفة من صفاته على )١(‏ غيره مثل كونه متعمسة أو قراناً فبو 
جاتر » و لا يجوز مثل ذلك فى الصلاة )١(‏ و الصوم و غيرها . 
قوله[ بوم الحج الأكير يوم اله ] اخخلقوا ل ذلك ...فيسل :بوم المج 
)١(‏ قال الحافظ : الاحرام على الاجام جائر ثم يصرنه حرم 1 شاء لكوته 
عت ينه عن ذلك , و هذا قول اجمبورٍ وعن الالكية لا يصم الاحرام 
على. الابهام و هو قول الكوفين . قال ابن الخير و كأنه مذهي -البخارىء 
اتهى ؛ قلت : و مذهب الخْنفية كا فى شرح اللباب و من توى الاحرام 


من غير تعين حجة أو عمرة صمم و لزمه المنى فى أحد النسكين و له أن 
عله قبا عاء قل أن يقرع ى اال أعده دقان 1 بن مدق انان 
ا . أححر أمه 9 أو وقف بعرفة قبل الطواف قصار إححترامه 

0 
فق شرح النية : إن ترى الشروع ف صاد ة الامام فد اختلف المسايخ . 
والاصم أنه جز به قال قأضى ان : :ليه لا وى الشروع فى صلاة 00 
صار كأنه ع فر ض الامام مقتدباً به . أتهى . 


الكوكب الدرى 2 0 ( وهو ) :' الجوء الثانى 


الأكبر نوم عرفة علا أن الوقوف بعرقة فيه . و الحج العرفة » وكقيل : بل الجر . 
لا أن معظم أفعال الحج فيه مل الوقوف بالمردلفة بعد ما صاوا الصبح لين ورى 
جمرة العقبة و ري و طواف الزيارة . 
قوله [ أن ابن عبر كان يزاحم على الركنين إل ] لم يرد بالزحام ما يتبادر * 
منه من الزعام الذى يتأذى به الناس له منهى عنه ء كيف وقد ارتكبه من سل 
فقاهته بين الاصماب'ر توافقت على كانه ثقة أرياب الآالاب ٠‏ مع أنه لا يظن به 
إلا اركاب مأ لس عظورة شرعآ 5 المراد بالازدحام ما يلزمه من امال أذى 
اناس فى تراحهم و طول تبثه منتظراً وقت تفاقهم . ظ 
قوله [ إن مسحهما كفارة للخطايا ] و لا ريب فى أن من لم يستله لسثر 
ازدحام الناس و اكتقى باستقباله فانه كفر خطاباه , إلا أنه لا ضخق التفاوت بين . 
إثنان الطاعة تفسها ء و بين أن يؤنى للرجل نواءبا منة مله سبحانه و فضلا . فكأن. ‏ 
ان عمر أشار يذلك القول إلى فضل الحجر . فتضح بذلك وجه مقاساته الشدائد 
فى الوضول إله . 
قوله [ الطواف حول البيت مثل الصلاة إلا 5 تكلمون فيه إل ] 
استدل يذلك من )1١(‏ قال إن الطهارة شرط للطواف ء فاآن التشيه عده 


)١(‏ قال القارى فى شرح النقاءة : الطبارة له من الحدثين وستر العورة واجمات 
00 عندنا لا شرائط كا قال مالك و الشافعى لحدرث الباب و نا قوله تعالى : 
« وليطوفوأ بالبيت العتيق » وهو ث اللغة عبارة عن الدوران حول الست فن 

شرط الطمارة زاد على النص و هو لا يجوز يخبر الواحد . فان قل فيله ‏ 

َه الطواف بطهارة كان يان للا فى حق الطهارة , قلا نما يقال يبان 
إذا كان النص يحتمله بوجه والآمس بالطواف لا يحتمل الطبارة فيصير زيادة 
لا الة » والزيادة قد يكون لتملق أصل الجواز وقد كوت لتعلق الكال 

فلا بتعاق به الجواز للاحهال فعلى هذا أمس الطواف بقدر ما يدل عله 00 


الكوكب الدرى 0 (150) . 0 الجر الثأنى 


مبى على ذلك و ليس بسديد . فان التشيبه إن كان مناه التبركة فى جيع ما 

شترط للصلاة لزم اشيراط الاستقيال و سيرة العورة والككف عن ال+5_الكثيرة 

و المشى إلى غير ذلك و قد أجمعوا على أنه غير مشترط و إى اختص الاشواط 

“ فى الطواف بالطبارة لهذا الحديث لزم الترجبم و لا مجح فالحق أن المراد يذلك 

هو الاشتراك والمشابية فى الآجر والوية و لذلك اختاف العلداء فى تفضيل أحدهها 
على الآخر و آل الأمى إلى أن الصلاة إلى فى أيام الحج أفضل مر الطواف 

ولغيره الس بالمكس أو يقال إن )١(‏ أتشيه فى ثيوت الأمرين بكتاب. الله . 
قوله [ والله لبمثته الله .يوم القبامة ] إنما حلف النى يَرتّهِ فى إخباره بذلك 

لاكان الخمر به مستبمدا فى الجملة ككأنه تلم مثرلة المكرين .٠فأ‏ كد الكلام باللام 

والقسم لدفعه » و وجه الاستبعاد كثرة المشهودين. عليمم مع كون الشاهد لا سمع 
فيا يدو للاطزيت رو لمر ى البنى اله التاق ان هد 

و قوله [ بشبد على من استله بحق ] لفظة على ليس الضرر و إثما هو مل 
قوله تعالى (؟) وقوله [ بحق ] متعاق بالاستلام و المراد به ما لبس فيه شائية 

00 وا لا سمية و يعل. بذلك حال المستل بغير حدق او شهادته عله مقاسية و دلالة 

ولو جعل متغلقاً بالشهادة لكان مسا أيضاً لكه لس يفيد كثيراً و لا سعد أن 

يقال فى توجييه غير ذلك ؛ و لكن الاستاذ - أدام الله علوه و مجده وأفاض غلى. 

عه فرض وما زيد عليه بالسنة واجبء اتهى ملخصاً . 

)00 أن ,قال افيه 'ق ازعة:الاحن أو تاضان ,بن الالسكام نعل إن ادر 
مم ظ 

00( يماض فى الاصل نعد ذلك ولمله رحمه الله أراد كتاية أياأت رقم كلقا 
الجيد بالشسهادة على فق رولا يراد هما الغرن 16 ان “وك ال * كفت إذا 
جئنا من كل أمة بشعهيد زجثنا. بك على هولاء شهدأ» وفى قوله « لتكونوا 
شيزاء غ1 <لنان و كرون ارسؤل: عل شهدا » ونحر ذلك . 


الكوكب الدرى 51و ) الجرء الثانى 2 


العالين. بره .و رفده - ل زد على الذى ذكرا . 

قوله [ كان يدهن بالزيت و هو محرم غير المقتت ] هذا نافى ندمب )١(‏ 
الامام فى نمه عن. استعيال الدهن أنه كان لازالة 5 وافه من الارافان مالا 
خق » و جوز الصاحبان استعماله فى غير الرأس فلا ينائى فى مذهبهما إذا أريد بقوله 
كان يدهن امتعهاله فى غير الرأس وأما إذا كان قه طيب فلا يجوز أصلا عند أحد 


() الظاهر أنه وقع فبه شتى من سمو الناشخ فان التفريق بين الرأس و غيره 
م يذكره أهل الفروع من مذهب الصاحبين بل ذكروه من مذهب الشاففى 
رحمه الله » فق الحداية إن ادهن يزيت قله دم عند أنى حيفة ,» وثالا عله 


الصدقة . و قال الشافعى : إذا استعمله فى الشعر فليه دم لازالة الشعث ء 
وإن امتفطلك لقره فلا شئى عله لاندامه » و 7 أنه من الأطعمة إلا 
2 أن فيه ارتفاقاً بمعنى قل الموام و إزالة لشن فكانت جناية قاصرة ولآنى 
حيفقة أنه أصل الطيب ولا يخلو عن دوع طيب وإقتل اللوام ويلين الشعر 
و يديل التفث و الشعث فيتكامل الجنابة يهذه اجملة فيوجب الدم و كونه 
مطعومًاً لا نافبه كالزعفران بجو هذا الذلاقة ى. الانيت العم ان" اقلت 
مئه كالبنفسج بجحب" باستتسباله لدم الأتفاق الآله علس ته فقد عل منه 
اق اللميف غالف نلك الانام وماحيه ما وبل الفرق لمرسي ازا 
هل هو دم أو صدقة فا أجاب به الشييخ رحه الله مرح جبية: الامام هو 
جواب عن الامام وصاحبيه كليم . و توجيه استعماله فى غير الرأس توجيه 
من -ججمة الشافعى و آذا بوب الببيق علل الحديث ارم بدهن جسده غير 
رأسه 6 الحيته يما ليس بطيب ٠»‏ وأجاب العينى عن النفية فى البناية وصاحب 
الجوهر النق أن فرقداً ضعيف و حكيا تضعفه عن جماعة؛ و خمله صاحب 
البدائع على الضرورة و قال أيضاً ليس فى الحديث أنه لم يكفر فحتمل أنه 
فعل و كفر ء اتهى . 


الكوكب الدرى (؟5١‏ ) ظ الجوء الثانى 


من الفقهاء و ظاهر أنه ليس همنا كذلك لتصريحيا بكوله غير "مقدِتِ وهو المطيب 
من القت وهو الكسر لا أنه يكسر فه أشياء ذات طيب كلورد واليعمين و غيرها 
تمحمل الحديث على مذهب الامام أن هذا 57 0 بعد غسل 'الاحرام 
وهو آخذ فى أن بحرم»ء فكان قوله هذا فى أن المراد بهما واحد كقول عائشة رط 
الله عنها طيبت رسول الله يلك لله والحرمه فكان هذا بان منه للوقت الذئ 
4 بوجد فيه مطيب الدهن فكان إذا أدهن بدهن غير مطيب استعمل الطب على 
حدة و إذا وجد الدهن المطيب اكت به؛ وفه خدشة وهو أن النى يت لم يحم 
ميا إل عر فى يستةيم الترديد و كذلك الظاهر من حال ابن عمر أنه ل يكن 
معه عَم إلا فى حجة الوداع ويدفع بأنه أدهن فى الشعر وتطيب فى الفرق وغيره 
من ران فان قلت قد بنت حال #طسيه شما عائشة. رضى الله عنها عا يناى هذا 
الذى ذثر كر هبنا قكيف التوفيق ١‏ قلت : النوفق تمكن بأن العضو الذى استعمل فيه 
الزبت غير الذى استعمل فيه الطيب و لا يعد أن يكون استعمال الدهن فى غير 
٠‏ الرأس عا ليس فيه إزالة الشمت و على هذا لا تاج إلى كونه قبل الاحرام . 

قوله [ كانت حمل إل ] فيه دليل على جواز ذلك و لا يقاس عليه غيره 
الذى بتتقص بالاخذ و فه ضرر 15 أو لأهلما كالبراب قار فى أخذ الترابي 
نقمآ بالأماكن قتصير حدوراً )١(‏ . قوله [ افمل 5 يفعل أمراؤك ] يعنى يرك 
المستحب مخالفة الشقاق . هذا آخر أبواب الحج . 


)١(‏ هذا بان النقص بالاماكن أى إن أخذ الحجاج الثراب كلمهم تصير الاما كن 
كلا حفرات قال المجد : الحدر الحط وبالتحريك مكان يتحدر منه كالدور 


و إلاحسدور إخ 5 


الكوكب الدرى (بدر) الجرء التاق 


ان الجنائد )١(‏ 


لا يعد أن يقال فى نوجيه ذكر هذه الابواب هبنا و إن لم يكن لاؤلف 
نظر إلى أمثال هذه أن مبى الاسلام لما كانت هى الآركان الآربعة فرغ من يالها 
أولا مسارعة إلى ما يجب عل كل واحد أداؤه لكنه أراد همنا أن لا يتأخر ذكر 
الجتائر عن سائر ما ليس بمثاية ماذكر من الآركان كيف وف أبواب الجنائر ذكي الصلاة 
وه فريضة و إن كانت على الكفاية » و أيضأ فان معظم ما فى هذه الآبواب يأنى 
نه غيره و لا يفعله بنقفسه كالصلاة والدفن و إجراء الوصايا و اأدعاء ألا موات 
دل أن دخ عا يفغله بنقسه و هو لايد له منه بخلاف ما سيأ من المباحث 
لكلف من أكيرها غنة . 

قوله [ شوكة ها فوقها ] و المراد بما فوق الشوكة يمكن أن يكون ما زاد 
عليها فى الاذاء و لكن الآولى إرادة ما قل منها 5 (8) فى قوله. تعالى ا 
فا فوقها إذ المراد (؟) فى الأية و الرواية كلهما المالغة فى التقليل والتحقين وهو 


)١(‏ قال أبو الطييب جع الجنازة بكسر اجيم و فتحما و الكمر أفصح ويقال 
بالفتم للبت و بالكسر لتعش عليه ميت , و يقال عكسه و الجنائر بالفتح 
لا غير » اتهى ٠.‏ 

(0) فسرت الآبة أيضآ بالاحتالين قال صاحب جامع البيان : قوله فا فوقها فى 
المثر و المقارة كيناحها أو فى الكبر كالذياب ٠‏ اتهى ؛ فالتشبه بالآية 
فى كلا الاحهالين و إله أشار بالتعايل . 

(+) أى عل الظامر والاولوءة و إلا فد عرفت أن الاية و لمر اهنا 


مفسرأن الاحمالين : 


الكوكب الدرى 400077 “الجزء الثاق 
عاصل فيا قلنا لا الأآول . 
قوله [ من نصب و لا حون و لا وصب ] والنصب هبنا فا,عرضه من 
الكلال والاعياء فى الام المباح و.الطاعة و أمثالاء والحزن هو ما يدمرئةالقاب 
شئى قد سبق ومط نل بيطا يعزطال جسمه من المرض والجرح وغيرةتة: 
قوله [ حتى اهم ممه ] المسسّكن فيه راجع إلى الهم والخصوب للومن المقدم ذكره 
الهم ما اعتراك من قكر فها يأى من الآمور . 
ول [ للا روك 3 غرف تلق الى خسن الك نان تن ننه ف را 
و لبس الراد الجى من دون الأشمار فطابق الحديثان . و إن حمل لفظ الجى على 
ظاهره كون تفاوت الجزاء بتفاوت العمل قوله [ و اسم أنى فاختة ] هذه كنية 
لآنى وير الذى روى عنه وير )١(‏ . 
قوله [ على خباب () ] مشدداً [ و قد اكتوى (7) ] كان الى م 
ىعن لق انرا طروت تع ملا حل ار كلدو اقجاع 2 جا شرت 
آراؤمم على ما ينيغى أن يستقر رخصبم فى الى إذا لم يكن يعرف الشفاء إلا فه 


(1) ثوير بضمة الثلثة مصغرا ابن أنى فاختة بالفاء و كسر الخاء المعجمة فثناة 
سعد ان علاقة بكسر المهملة الكو قاله أبو الطبب والسيوطى . 

(؟) بفتعم الخاء المعجمة وتشديد الموحدة اس أهضا نأك الارث متشديك 
الناء الناة من فوق اله السيوطى . 

(+) قال الطبى : الى بالنار من العلاج المدروف فى كثير من الآمراض» وقد 
جاء فى أحاديك كثيرة النهى عن الى فقيل النهى اتعظيم أمه 57 أنه 
لا محصل الشفاء إلا «هء و أما إذا اعتقد أنه سبب للشفاء و أن الله تعالى 
هو الشافى فلا بأس بهء و يجوز أمف بكون الهى من قبيل الارشاد إلى 
لتوكل » و قبل النهى ممول إذا لم يكن ضرورة قاله أنو الطيب ٠.‏ 00 


الكوكي الدرى (67؟و ) 004 الجزء الثاق ٠‏ 


فلذلك أكتوى خباب . وأما قولهفى ياف ما قاس )١(‏ من الشدائت.ظر يك إلا 
بان لخاله أو تحديثا لنعمته تعالى عليه فان المصائب على المومن نعم منه تعثالي. إذا 
صير عليما . 

41 بن د ايت يونا | يان الب انان عل د 2010 
مقلا لس له درم أو يكون هذا يان ما قامى من قبل من الافلاس كا يقاسى 
آلام الأسقام اليوم » قوله [ وفى ناحيى أربعون ألفآأ ] هذا لا ينافى ما ورد فى 
بعض الروايات من الزيادة على ذلك القدار فان هذا بان لا كان وقع فى باحية 
من البيت لا أت هذا لخصر جميع ما فى ينه » قوله [ أخمانا أو نمى ] شك 
ار ايم 7" 

قوله [ دخلت أنا و ثابت البنالى ) و حكنا تتدذ عليه [ فال ]) صاحى 
[ ثابت ايا أبا حمرة ] هذه كنية لآنس بن مالك [ اشتكيت ] متكلمأ لا بصيغسة 
اتخاطب [ قال كلاهها حم ] لآن عبد العزيد م أخذه. عن أنس بلا وأسطة أخذه 
عن أنى سعيد بتوسط أنى نضرة فنسبه إلى كليهما ثم بين المؤلف ديلا على صة 
الرواتين معآ فال حدثنا عبد الصمد و هذه مقولة أى زرعة ٠.‏ < 

قوله [ باب ما جاء فى الحت على الوصية ] الوصية نوعان : وصية ما يحب 
عليه أدانه كالديون و الودائع و بان ما عليه من الصلاة و الصيام » وهذه الوصية 
واجبة على المرء و هذه هى الى أرادها اللي وه بقوله ما حق أمرى” هسل ببيت 
ليثين إل إلا أن حكم النوع الثانى من الوصية يعم هقايسة عليها فان الوصية يما 
يجي عله للا كانت واجبة عليه كانت. الوصية بما يستحب له فعله مستحبة , فلذلك عم 
المولف ترججة الباب ليعل الحث على الوصية بكلا نوعيبا و قوله عليه الام [ إلا 
ا ووصيته مكتوية ] ليس الراد يه الكتاية نقسما إنما المراد بها الاعلام كيف حصل . 
[ باب ما جاء فى الوصية ,الثلث و الربع ] الآول على الجوازء و الثانى 


٠ اله أبو الطبب‎ ٠ فقد ورد فى رواية أكتوى فى بطنه سبعاً‎ )١( 


٠‏ التكوكب. الدرى ( ) الجرء الثلى 


على الاستحبالبد قوله [ أوصيت ] سأله لييل أنه هق أق. با يستضن له أم. لم يأحى. 
و عدم إنيانه. يذلك يتنوع نوعين أن لا يكن أنى. بالايماء مطلقا أواتكون أى به 
لكن لا على الوجه المستحب بأن يكون فيه إتلاف <ق . 

قوله [ مم أغنياء يخير | و كانت له ابنة غنية (1) ذلت زوج غى و مع 
ذلك. فل رخص له النى. يت أن يرى عل الثلت . و فيه دلالة على ما الورثة من 
عظيي الحى فى مال المورث وأنه لا بنظر فى ذلك إلى غناء الوارث أو فقره ومعى 
قول سفنبان من أوصى بالتلك ل يتوك شا أن المورث لا لم يكن له.وقت الموت 
تصرف على ما زاد على الثذك لتعلق حق الورئة بالاق كاتت المة منه على الورية أن 
لو ترك ششيئآ من حقه لم فاما إن استوف الثلث فى الوصية عل أن إحجامه عن 
اناق لس لامناعه عنه قصداً [بقاء على الورثة بل لعدم. الاختار » وقوه لا يحوز 
له إل . علة. لقوله فلم توك منا. . 

قوله [ فا زلت أناقمه ] أي أبين له أن فيا عينته يا رسول الله نقصاً لى 
أى لم أزل أذكر له أن الذى أمرت به قذل أو المنى فا زلت أناقصه عنا قلت 
أولا من مالى كله أى لم أزل أذكر له أقل من الذى كنت ذكرته أولا يعى نوكت 
أولا من كدق امال قلا و قلا حتى آل الام إلى الثلك فاههم حتى يتضم لك 
الفوق بين الوجهين ٠‏ 

قوله [ وستحبون أن ينقص هن الثلت ] لقوله م3 و اثلث كبير ولبكون 
له منة عل أولاده 6 أن له فضلا عل الفقراء. ى الاهاء لم . قوله [ نخس دون 
الربع 1 بان لتضمح. حال اثلث ولا يشتبه فقال امس الذى هو دون الربع والربع 
الذى هو دون الثلث. أو. أراد بذلك أن مراتب .الاستحباب متفاوية فالريع استحبابه 
دون أستحباب الس » و على هذا ظالربع و الخس كلاهها مستحب غير أن الخس 


6 ل ست أنه م كن له هن الاولاد إذ ذاك إلا شت وأعددة ووريته الآخر 
عصة 2 فقوله هم أغنياء باعتبار الورنة ١‏ قله أبو الطيبء . 


الكوكب الدرى ( باحر ) الجر الثاى 


أول. استخماباً و على الأول و هو أن يكون ذلك بان الربع 09 .وتعينه لم يكن 
المذكوو فى كلام سفيان استحباب (*) الخس كسب . 

[ باب. فى تلقين المريض عند الموت و الدعاء له 1 قوله [ فقولوا ' 
أى لا ندعوا على أتفسكم فقواوا أهلكنا الله لاك و أمثال ذلك بل قولوا خيراً 
مثل غفر الله لنا وله.و أحسن الله جرائنا و جمل صيرنا علبسه 5 قالت. أم سلية 
رضى الله تماق عنما ألليهم اغفر لى و له و اعقبى مله عفى حبنة وإذا أريد بقول 
الكين دمائه للرض كانت مناسبة الحديث. بكلا لنغلى الترجة ظاهرة و هو التلقين 
و الدعاء؛ وأما إذا أريد بالير أعم من الدعاء كان بعض ما ورد فى الباب مرن. 
الزوايات كيت انكرء الول منمها والبعض الآخير جزءآ ثانا . 

قوله 3 شقيق هو ابن سالة ] ليبس بسللة الى كنيت بها أم. سابة ضاحبة القصة 
زوج النى يق » قوله [ و قد كان يستحب أن ياقى المريض ]: و تلقينه أن يقرأ 
عنده حيت يسمعه فيتتبه له لا أن يقال له قل هكذا و الأكتفاء فى ذكر التلقين على 
لفظ الشبادتين مجرد اقتصار على ذك ما هو أم ليل حاك الغير مقايسة وإلا فليس 
امراد أن التفتين. لا بكون إلا بالتسوادتين فقط بل المستحب اتا غيرهما أيضً من 
الاستختار و غيره ٠‏ 


تود ححا اي سس 91 وو سجخسسوخية ككل فين نا اننا رو لقف يج رالوس اج يني انيس ؤؤسب ف نب مانب 78 لأف سج ناتف نفس لاؤس سس جم ملاس أسسصصس: ومسصسس مدا جص + اسه موا ساد 


1 مكذا فى الأصل ؛ والظاهر عندى أله سبق قل : ؛ وألصواب بدله أفظ انس 
لا يخ على من طالع كلام سفيان . 

(+) مكنا الاصل , و الظاهر أله سقط منه حرف الاستثناء والعبارة مكذا: 
لم يكن المذكور فى كلام سقبان إلا استحباب الخس لخسب. ويكون توضيح 
كلام سفيان 5 أشار إله الشارح سراج هم ستحيون الوصية بالخخنس دون 
الربع وأنت خبير بأن الربع أقل مر اثلك فكأئهم يستحبون الأقل من 
اثلث رتبتين فتأمل؛ و على هذا فقوله و الربع دون الثلث مبندأ وخبر 
جملة مستأئقة ليس ياصوب على المفعولية فتأمل . 


الكوكب _الدرى ١8(‏ ) 0 الجرء. الثانى 


قوله [ فا لم يتكلم ] أى ما لم يتكلم بكلام غيره فلا حاجة "إلى الاعادة عليه 
و أما إذ تكلم بشتى بعد ها قال الكلمة فلا حرج حينئذ فى إعادة التلقينةغله لأنه 
ل ببق آخخر كلامه لا إله إلا الله وهذا كله تحصيل لظاهر ما قال النى مَل 
كأن آخخر كلامه لا إله إلا الله دخل الجنة » وإلا فالاس غير موقوف عله : 

[ باب فى التشديد عند الموت ] قوك [ يبون )١(‏ موت ] الرواية بفتح 
الحاء فسهولة النرع ليس .مما ستدل له على الخير ولا شدته على غير ذلك نحم قد 
يكون اسوداد الوجه و أمثاله قرينة ظاهرة عل سوء الخاتمة ولس ذلك ما وجب 
البقين أضأ ٠‏ 

قوله [ المؤمن كوت يعرق ليق ١‏ بس أن المؤمن مموت شدايد وكروب 
بقاسيها فى سكرات الموت فان عرق الجبين يازم الشدة و كيرة الجد فكتى به عنبا 
أو المحى أن المؤمن لا ..زال فى الام و ين و شداد حى 00 ألباء كذ 


إللاسة يعت أنه يلاس (0) | الشدائد و ماشرها من حين ولد أو هن ححين أدرك 
و خوطب بأحكامه تعالى و كلف بتكاليف الشرع إلى أن يموت فيتخلصس من جميع 
ذلك و الفرق بيذهما ظاهر فان مؤدى التوجيه الأول يبان النبدة على المؤمن وقت 
الموت غسب . وفى الثانى مقاساته الشدائد فى كل عمره ء و قل : معنى الحديث أن 
المومن يموت حون يعرق جبهته و ينبغى أن ينضم إلى ذلك علامات أخرى ومعى 
تعرق الجبين حينئذ باق على حقيقته ( م) الظاهرة و ليس كناية 'عن الشدة ثم هى 


)١(‏ قال أبو الطيب : الحون بفتح الماء الرفق واللينء و أما الحون بالضم فهو 
الذل ٠‏ أتهى . 
(؟) فهو كناية عن كد المؤمن في طلب الحلال و تضييقه على نفسه بالصوم 
والصلاة .حكاه أبنو الطيب عن التورشتى . 
)ع فقيل 50 من الحرساء و ذلك لآن المؤمن إذ!ا جاءته اللشرى مع ما كان 
وي من الذدوب حصل له يذلك خجل و امح ون إن قري 


لكوك الدرى 000 هنا ( 8 الجر م ظ 


7 دود 55 ابد لدم . 


وله [ لا يجتممان فى قب عبد مسل فى مثل هذا .الموطن ] إل يع لآن 
ذلك الذى قاله إنما هو عين الايمان فكان خاعته على الايمان فيفر له مع أنه حين 
تذكر ذنويه ؟ قال الشاب يندم على ما فرط فى جنب الله لا عحالة .و هذا هو 
الاستثفار و الاثاية التى يغفر ببا الصغار و الكبار و يدخل ها فى نظم الأخبار 
وال رادت 

[ اب ما باه فى كراهة الت ] الى (1) كلد يل تكروه وإنما المكروه 
ما كانوا عله من التشبير و النداء 5 فسره المؤلف فيا يمد حيبت قال قال عبد الله 
< التعى أذان يالميت و لم يقل إخبار و إعلام أو إبذان بالميت فلا يكره إخبار أحد 
من. أهل قرابة الميت إذا لم يلزم يذلك تأخير فى دفن الميت لآن التعجيل فيه مأمور 
توي آنا 000 مطلق الاعلام. فقد بى الآمى على الاحتياط من قبيل 
سد الباب لا أنه فهم من الحديك كذلك . 
١ <‏ انلدي نالفي الارق ]الى الى القدرس لجيه ريق 
لمثورة هو الصبر عند أول الصدمة » وأما إذا عي النفسس من الكلال واعتاد فوات 
الحسس فلا ممدة حينثذ .فى الصبر إلا سيرة و إئما أريد به هذا المعى عبرة للقام 
الذى. قال فه النى ملم ذلك و إلا فظاهر ممنى قوله يِه عند الصدمة الآولى أن 
من توالك عله الفنددات فاقنا اموه الريسن: الاتتعر ب الزان ضيه بعل أو لافاا.* 
| وإنما أريد يذلك أول (؟) الصدمة لا الصدمة الآولى ليوافق القصة و سيجثى فى 


اميا سكون العين المبملة و تخقيف ألياء » و فيه أيضآ كسر المين 
(؟) وقد ورد بهذا اللففل ى روايات قال الحافظ فق رواية لأحكم عند أول 


صدمة و نحوه لمسل » اتتهى ٠‏ 


الكوي الدرى ااا جره اقافد. 


رشواة رريه سح ولا الم أن كل ذكرة في القانت عه المته.نه وكل خطرة 
هن المصاب إله صدمة على حدة فالصدمة متجدة فى كل أن فالصدمة الأؤلى ما كان 
فى أول آن منبا . والله أعل . 

[ باب غسل الميت ] قوله 1[ إن رأيان ] يعبى أن القصود هو الاتقاء وإيتار 
المدد استعباب 6 أن الاكتفاء على الثلاث أو الى ندبه لا غير ء فأو لم يحصل 
الانقاء بذلك القدر لاجياد حرن أ غير ذلك زدن (#) على ذللك العدد . قوله 
[ عاء و سدر ] قال (4) الفقباء و السدر يستعمل فى الآولى لازالة الثفل () 
ثم نبغى استعمال القزاح ايحصل التنظيف . 

قوله [ كافوراً أو شيئآ من كافور | شك مر الراوى و لا يحدى رشح 
الكافور (1) على الأكفان 5 يحدى جعله فى آخر ما يغسل به الماء و ذلك لانه 
شفع الموام و حشرات الأرض » قوله [ فقال ] عق [ أشعرنها ] مذا محتاج 
إلى تنقير فاته على ظاهره لا يفم إذ الا كفان لا رضى الله عدبا كانت غير إزاره 
0 قكف يمكن إشعارها بازاره إذ الشعار ما لابس الجلد من الثياب . فالمق أن 
إزاره كان يعقد صدرهاأ ونخذيها الذى سميه « سينه ند» يراد للرأة- ٠‏ لتحصيل سكرهأ 


(+) إلى السبع أو إلى ما بعده مختاف عند الآمة كما بيط فى الآاوجر 
() هذا عتاف عند الفقباء يا بسط ابن عابدين و الحلى و غيرهما إلا أنهم 
ظ قالوا الآولى بالقراح و الانة بالسدر و هو عتار شيخ الاسلام وصاحب ‏ 
الب و غيرهيا . . 
بق لتك ا يع اليا + ور 
المرات . 


الكوكب الدرى ( ١7‏ ) ظ الجرء الثاتى 


وهو لا يحب أن يكون نحت الأكفان الباقية أو فوقها بل بحسل 699 حا شابدا 
و إنما أمس النى ييه لما خاصة يبحمل إزاره تحت الثياب الباقية إدعالا للإركة علبا . 
فان إزاره لاكان تبرك لابسة جسم الى عله فأولى أن تتبرك زينب (©) 1 
أن عمل مهفا سسا هذه الحرقة تكون من فوق تدييما إلى ركتيما . 
قوله [ و ضفرنا شعرها ثلاثة قرون ] و كن فمان ذلك رن أنفسين 
لا بتمام منه جيه و استئفان مع أن فيه تكلفأ وتكليفا . فالأولى أن تجمل شعرها 
ضفيرتين و تقبأ على الصدر . قوله [ ابدأن بمامنما ] فى غسل ما فيه بين  )+(‏ 
و يسار [ و مواضع الوضوء ] أى يغسل الوجه أولا ثم ايدان إلى المرفقين ثم 
المبح ثم سائر الجسد بتقديم الشق الأيمن على الايسر ظ 
قوله [ غسل الميت كالغسل من الجناية ] فى تحصيل الطهارة و الاكتفاء بالواحد 
ات ب ا ساف لي و تقدحم الوضوه و سلنة التثلث ٠‏ قوله 
[. الس (») لذلك صفةٍ مملومة ] أى بحيث لا يجوز إذا لرتكب خلافبها. قوله 


)١(‏ هذا مفاد اختلافبم فى عله كا بسطه ابن عابدين و غيره و إن لم أر من 
قال يجمله تحت الأكفان كلبا فى كتب الفروع نمم ذكره الحاقظ فى الفتم 
عن زف . 

(©) أشار الشبخ بهذا إلى أن البنت هذه فى الحديث هى زينب 5 مال [إأبه 
المجهور : و قبل أم كلثوم 5 بسط فى الأوجر عن الفتح . 

(ع) أى معتبر شرعاً كالبدين و الرجلين , أما الاعضاء التى لم يعتبر الشرع فيها 
الهين و البسار كالآذنين و الخدين لا يندب البداية يالهين فيما . 

(4) أجمل الامام البرمذى كلام الامامين مالك و الشافعى و لذا اشتبه على كثير 
من المشَاييم و شراح الترمذى غرضه بذلك وعامه فى الام و نصه : أخيرنا 
الشافى قال وال مالك بن أنس لبس لغسل الميت حد ينتهى لا بجحرى دونه 

او لا يجاوز و لكن يغسل فنق قال الشافى و عاب بعض الناس هذا 


الدكوكب الدرى (؟ناو (١‏ الجزء الثاف 


[ قال الشافعى 1 5 ا كان 1 مالك روى أحاديث الاب م قالدلضس إذلك صفة 
متارعة قانه: انكر باقن من اقطان قبي النت فين الناض وحذةزقة نيال 
ما قصده أستاذه يمقولته تلك فقال فى تفصيله أن غرض مالك رحمه الله أن المقضود 
الآصلى والذى عليه دور الآمى إتما هو الانقاء كيف ما حصل و إن كان أحب 
إلى أن يفسل ثلاث أو نمسا لقول النى. يقت 
قوله [ و لا يرى أن قول النى مَهْيّْهِ ] الخ هذه مقولة الترمذى و فاعل 
الرؤية هو الشافى رحمه الله أو يكون هذه مقولة الشافعى و فاعل )١(‏ الرؤية 
حه القول على مالك وقال سبحان الله كيف لم يعرف أهل المدينة غسل المت 
و الاحاديث فيه كثيرة, ثم ذكر أحاديث عن إيراهيم وابن سيرين فرأى 
مالك معانيبا على إنقاء اميت لآن روايشهم جاءت عن رجال غير واحد فى 
عدد الغسل و ما يغسل ه فقال غسل فلان فلانآً بكذا و كذا وقال غسل 
فلان بكذا و كذا ثم و رأنا كذا فى الاصل . والله أعم ذلك على قدر 
ما يحضرمم عا يمل به المت و على قدر إثقانه لاختلاف الموتي فى. ذلك 
واختلاف الحالات و ما يمكن الغاسلين و يتعذر علبهم فقال مالك قولا 
جملا يغسل فينق . و كذلك روى الوضوء مرة و اثنتين و ثلاث و روى 
الفسل ملا و ذلك كله يرجع إلى الانقاء و إذا أنق الميت بماء قراح أو 
ماء عد أجزأه ذلك من غسله كم ننرل ونقول معسهم فى الى ؛ قال الشافعى 
ولكن أحب إلى أن يغسل ثلاثاً ماه عد لا صر عن ثلاث لا قال 
الى يت اغلنها ثلاث و إن لى ينقه ثلاث أو خمسأ قللنا .زيذوا حى 
ينقوها و إن أنقوا فى أقل من ثلاث أجزأه ولا برى أن قول النى يي 
إتما هو على معن الانقاء إذ قال وثراً ثلاث أو خمساأ ولم يوقت . 
)١(‏ هذا التشقيق على :سخ البرمذى إذ فيها بلفظ الياء وتقدم فى الآم من كلام 
الى د ا ل عا ليد المكلم فبو مقولة الشاففعى لا غير . 


الكوكب الدرى 2 070 ) الوه انان 


مالك , ومعتى هذه المقولة تحتاج إلى إعادة . و حاصل ذلك أن مالكا ل#<يرد بقوله 
هذا إنكار استحباب الكرات بل أراد بذلك عدم الايحاب لشتى 5 المراب مناه 
أن مالك: بن أنى لم يرد أن غرض النى يله هو الاتقاء غسب و ليس التوقبت 
مقصوداً له أصلا لا وجوباً و لا استحبابآ بل أراد مالك أن غرضه مقت تحصيل 
الانقاء وجويا و تحصيل المرات استحباباً و يكن أن يكون ممتى قرول القافى هذا 
أن مالكا لا يظن و لا يعتقسد أن معبى قول الى ته اغسلاما ثثآ أو خآ 
هو إيحاب الس أو الثلاث بل يعتقد أن النى يلم أوجب نفس الانقاء ولم يوقت 
للك فق :نوصل بهذا تراه :1ن عرقت لا كون واتتلن عت لذ ررق إل كن ان 
للذى اعتقده بعد نق ها لم يعتقده وكذلك يكن أن يكون هذا يان لمذهب الشافى 
أورده المؤلف بعد إيراد قول مالك و بعد إبراد تفسير الشافى عقاستة . 22 
[ باب السك إليت. ] قوله [ ستل عن المسك فقسال هو أطيبٍ طييكم ] 
او وجه المسألة كونه دمأ فى الخقيقة . و حاصل الجواب أنه ل ببق دما لاتقلاب 
لماهية و صاز طبيآ و اللا أدخله فى ااطيب جاز استعياله حا يستعمل الطيب فساغ 
أن يطيب بالمسك الآاموات والاحياء ويذلك صل الماسبة بين الترجمة والحديث ء 
قوله [ وقد رواه المستمر بن الريان أيضأ ] أى 5 رواه خليد بن جعفر . 
[ باب الغسل من غسل اميت ] قوله [ وأما الوضوء فأقل ما قل فيه ] 
هنا للى. حزن الاحوت اذارة ماهد معفم إهاق. واي القيل عل المنارة 
استحباب )١(‏ و إنما أمروا بالوضوء ليكونوا مستعددين الصلاة أنما قصدوا و إلا 


لسسع مع جح سه د هتمهم 


وين ع ع مهن نخست "سي سي قت" م ء سم ليسا سوس مسار وس 


)6 أى عند الجمبور منهم الام الثلاية فى المرجح عنهم وكذلك الخنفية خروجاآ 
عن الخلاف . و فيه قولان أخران بسطمما فى الأوجر زر الوجوب 5 حك 
عن مالك , وقول قديم للشافعىء و قول الخطانى ءلا أعل من قال بوجويه 
ذهول. و عدمهما أى الوجوب و الاستحباب معأ كا عزاه صاحب التعليق 
الممجد إلى الججهور و حكاه البرمذى عن ابن المارك . 


الكوكب الدرى (:/11) ظ الجرء الثانى 


الصلاة فيه لعدم الطمارة . و كذلك إذا وصلوا إلى القير ثم ذهبو!,للوضوء كان 
ذلك سيا للتأخير فى الدفن, فالحاصل أن أم الوضوء هنا ليس إلا لاج[ “الضلاة 
لا لاس فى حمل الجازة نفسها ء والغسل لاحهال ١(‏ ) التاوث برشاش غمالتة 
لا لآاجل موجب له فى نفس الغسل . 

[ باب ما يستحب من الآكفان ] قوله [فائها من خير ثاب5] لآن النجاسة 
تظهر فيه و لسهولة طماريه ولخحسن منظره و لغير ذلك من الوجوه » قوله [ فى 
ثيابه الذى (؟7) كان يصلى فيا ] ليس شاب ممنة و لا ثاب جمعة أو عيد . 

قوله [ وستحب حسن الكفن ] أى كامه كية ومن جملة ذلك أن لا يكون 


قصيرآ 0 05 كضة أى طمهارة و توخي هن غير مال ماشه او لذ سعد 1 


براد كونه حسناً على ما كان بلبسه عادة . قوله [ إن شت فى قيص و لفافنين ] 
لآن النى يه فمل كذلك [ و إن شت فى ثلاث لفائف ] لآن الصحابة رضى 
امه عنهم كغنوه م فييها و لا إنافيه ما صرح به المولف أنهم ردوا الخيرة إذ 
قد أخذوا موضع الخبرة ثالث ولكن لا ينبغى أن يكون فى القميص شتى من الكام 
و الدخاريص و غير ذلك ما يحتاج إليه الحى فى جين خياته و ذلك أنه يفتقر إلى 
| تعاطى الاعبال بيديه فلو لم يكن لجبته كم لآل أمره إلى الحرج و كذلك أكثر 
مزيدات القميص إما الماجة لتوسيع القميص لا بتعسر على المتقمص مشيه 


يع ايب ليبا ايوبا باد باس انار يباو وول عبر لياوع يلحا لحر جد حر بحر حيدء بخ جح حي رب بيت ارو عر حطس يعن لب اجات تل اللاي ا ب سم جا مالي تل ب ل لي نيعاي تر ير بابر ب ير لب يي بعر حي بر ير بر 


عا ينيبي جعي يعبر 


)١(‏ اختلفوا فى الحكمة فيه هل تعلق بالمدت أو بالغاسل فقيل بالآول لآن الغاسل 
إذا عل أنه سيغتسل ل بتحفظ من شئى يصيبه من الرشاش فيبالغ فى تنظيف 
المت و هو مطمئن . و قيل بالثانى لاحهال أن بكون أصاءه فق وشاع 
و نحوه فيكون عند فراغه على يقين من طعارة جسده كذا فى الاوجو . 

(؟) هكذا فى الاصل بع للدسخ اغندية. و فى النسخة المصرية بدله « التى » وهو 


الأوجة. 


الكوكب الدرى (ه*7؟ ) ظ الجوء الثاق 


ومع وعدوه وما جركاه من الفتدوه بو الوط بروآما الم توق :0ه إلى 


من ذلك ولاهو مرجو منه إحدى هذه الفعلات فكون الزيادة فى القمبطيإسرافاً 
لمدم الاحتياج إلليه ولامكن الاستدلال على تقض ماذكرنا بالباسه َلثم قميصه الكد 
الله بن ابى » ن سلول وقد كان فه كل شى مها يفتشر إلله الحى فى حاءه وهما يكونفى 
قمص الأاحاء و ذلك لآن كلا منا فى إعداد القيص لله قصد فاما إذا وجد هناك 
قميص و احتيج إلى إلباسه إيأه م احتبج همنا لادخال(١‏ )البركة عله ل يحتج إلى 
| نقض الركيه مع أن المقصود هناك لما كان التبرك بلباسه مَزيّمْ كانت الزيادة مفيدة 
يا كالت ولا تصن عن د نكن أن يراكب مثل هذا فى غير هذا أضأ و أيضأ فى 
إدغال يد المت فى 5 القيص مثقة به فلا تكاف إلا لضرورة داعة له م 
كانت أمة لا مطلقاً و الله اعلى بالصواب 
| اب النموى عن ضرب الخدود وشق يني 
قوله [ فجاء المخيرة 'ن شعة | واكان أميرآ عابم فلماأ سمع ذلك أراد أن 
م فقَال مابال التوح فى الاسلام كأنه عاب عليهم قل ذلك و ثم مسلمون و 
غيرثم 0 أمر الجاهلة بعد ما نمى النبى ملم عنهء قوله[ من ننح عليه عذب 
مانيح عله ] يحتمل أن يكون مناه (+) مادام نيح عليه أو بكون المنى بما نيح 


قا رياني برقا ريطظاويباظاييينقد انار بات بيجلاتر 


بيطاي لبر تا ال ينيع ل الب يجلاي يفا ار ربتير يوان يطبي نشي تيدر االو ابعل بقل بابر الاير اماي يط يبري يطا يبيب يلنب بيبا رياو الوا الى يرا بن 


0 لايقال إن إعطاءه َيه اللقميص لم يكن لابركة بل لتطييب القلب لآن ذلك 
لاناق التبرك و أيضأ فدؤال انه القمص كان لتبرك و قله النى مَيت 
وأيضاالنى يِل لما منعه عمر رضىاله عنه عن الصلاة عله ,ةبه بل قال 
لوأعل أنى إن زدت عل السبعين يغفر له أزدت عليما م ذكر هذه الروابات ‏ 
ومافى معئاها الحافطق تفسير البراءة 

00( قال أوالطب من شرطة و عذب جواب الشرط و ماف قوله ماح عليه 
ظرفية قاله فى فتح الارى و قال العينى ماللمدة أى عذب مدة الوح ولايقال 
ماظرفية »قلت و اق إأمبا مصدرية والمصدر مضا ف إله للفظ مدة و تسعى 
باعتبارامجموعة مصدرية حبنية » إنبى ٠‏ 


الكوكب الدرى 1910 ) الجرء الثانى 


عليه و على الوجبين فبو غير جار على عمومه [ما المراد(١‏ )بمن هذه من كان كافراً 
أو يكون قدوصى النوح أو كان اميت يرضى نانوح فى حين حيانه ف .أما إذا 
لم يكن شئى من هذه الآمور و كان الميت مؤمناً إشهاجم عنه فى حياته و لوص به واقتِ 
ميأنه أو خاف عنهم ذلك فهاتم و صاياه ليس عليه من نوحهم شئى و يصدق 
حيتئذ قوله تعالى (ولا تزر وازرة وزر أخرى) ظاهرا لاشيبة فيه إذالمت حنئذ 
إما أنيكون كافرا فتعذييم ,نوحمم إبا ذلك تعذيب بالكفر الذى اكتسبه و صار نوحمهم 
عليه سيبا أزبادة فى العذاب و أنت تعلم أن عموم قوله تعالى « ولاتزر» الآية شامل 
للكافر والمسلم فزيادة العذاب على الكافر بنوحهم فرارعلى مامنه الفرار إلا أن يصار 
فى دفعه إلى أحد الوجوه الباقية من الوصية و غيرها وفه أنه غير مخاطب بالشرائع 
95 على عدم امتثالها وإعا تعذيبه على أعظم الجنابات والجواب أن عدم كونهم 
مخاطبين ما هو فى حق الأحكام الآخروية (؟).الامتثال وأما فى حق المواخذة علمها فى 
ري عا ما باتفاق بيقنا وبين الشافعى أو يقال ليس المراد يذلك مافيهم 
بل المراد أنه مع كوه معذبأ على كفره يقال له ماينوحه به الاحيا” تيكيتا له و ميكماءه و 
هذا ازيادة فى العذاب ولا تكر أو أوصامم بذلك قعذيه على وصيته لا على توحبهم 
أو يقال لما كان سببا لوقوعهم فى الاثم فمذب على حد قوله عليه السلام هن سن 
سنة حسنة فله أجرها و أجر من عمل مأ ومن سن سنة سيئة فعليه وزرها إلى آخره » 
و كذلك إذا كان راضيا به فى حيانه فاه أمرهم .سان حاله أن يزنوحوا عله أكن المغرة 
بن شعبة رصتى الله عنه عمم الصنيعة هنا ردعا للعوام عن النوح طلقا و إن كان 
المعذب بنوحهم هو بعض أفرا دمن نيح عليه لاجميعمم ٠‏ قوله[ لن يدعمن الناس] ليس 
المراد أنه لن يدعبها أحد منهم وها المراد أما لاتترك كلية حتى لابرتكيها أحد بل 
اسلروا ان مان أخادايت غذاب ال يكاء اهل معن ار 
بسطت فى الاوجر فارجع إليه لوشت تفصيل مسالك العداء فى ذلك . 
(؟) هكذافى الاصل و الصواب على الظاهر « الديوية » . 


. الكوكب الدرى (ب7١‏ ) الجوء الثانى 


يقى منها بقية فى الناس » قوله [والعدوى] الظاهر من النظرف الأحادك الى وردت 
فى أمثال هذه المواضع أن العربكانت تزعم العدوى تأثيراً فى نفسه من ين افتقار 
إلى مؤثر سواه فنفى النى يتم عن المدوى كل نوع من التأثير » وإن كان لأامثال 
هذه مدخل فى مسباما وإن كن بأذن مله سيحأنه فقو امهم أنه سمححانه وضع النجوم 
وغيرها. تاثيراً حص تعطل بعد ذلك أى لمق له قدرة على الابحاد والاعدام سبحا نمو تعالى 
هذا شرك وكفر 5 أن القول بأن لما ناثيراً فى تفسما هن غير أن يضعه .الله ا 
فيا » وكذا القول بأنه تعالى يضع فيعا تأثيراً ثم لايؤثر سبحاته بل التأثير إما يكون 
لذأ نورق هذا الاج كار بعل الفلذف إن غاديرلة كدلف فى الوجه: الاول»» 
ككذا الاعتقاد أن التأثير منه سبحاله إلا أن التخلف لايمكن عنما هو ظاهر حاها و 
أما آنها لبس لها دخل لابكونها سيآ ولاأمارة فم يذهب إلى ذلك إلا قرذمة من . 
أهل الظاهر و الذى ينتبغى أن يعتقد عليه القلب أنه تعالى هو المؤثر الحقبقى “يفل 
مايثاء حيث شاء وإما أمثال هذه أمارات جرت عادته سبحانه و تعالى أنه يفعل بعد 
إظبارها ولو شاء رشعل مع ظبور الآمارات أيضأ م أنه وضع فى الآدوية أفمالا 
وخواص وقد تتخلف )١(‏ عن مو جبمها كذلك نعتقد فى العدوى وتأثيراتالنجوم وأمطار 
الأنواء أنه تعالى وضع فيها أثراً من غير أن يكون لا تأثير فى إبداله فأمرها ليس 
إلا كا مرالامطار إذا تتشأت ساءة فالظاهر متها ألما تمطر ومع ذلك فلبنا ‏ بالأمطار 
مسدَقنين إلا أن شاء الله رب المالمين ‏ قوله [المت يعذب بكاء أهله عليه] هذا القول 
كالول فى أن المراد ,اميت بعض أفراده كا سبق وبالبكاء البكاء(؟ ) الخصوص و 
هوالبكاء المنهى عنه الذى ينه ففجواب عبدالرحن كا سيق عن قريب إلا أنه مَلله 
ركه عل "العموم اتكالا على ما بينه فى موضع آآخر واعتماداً على الفهم أو ليردع . 
0 قال الشاه ولى الله فى حية الله : والحق أن سبية هذه الآسباب [نما تتم إذا 
ينقد قضاء الله عل خلافه لأنه إذا انعقد أمه الله من غيرآن ينخرم النظام ٠‏ انتهى . 
(0) وقد تقدم فى الباب السابق أن لاملداء فى هذا البكاء أربعة عشر قولا بسطت 
فى الأوجر . 


الكوكب الدرى ( مذ ) الجرء الثالنى 
ث2 رو يك 


بذلك عن جمبع أنواع البكاء وقد فهم منه بعض الصحاءة رضى الله عشهم العموم تخصصوا 
بذلك قوله تعالى ٠‏ ولا بزر وأذرة وزر أخرى» وكان الخديث لأسا معه من ف البى 23 
قطعيا فلاضير فى نسخ الآبة مع أن 5-8 العلماء على جواز نسخ الآية مخير الواجد 
ولذلك العموم عقد له بابأ على حدة أو للفرق بين النوحة والكاء فكان من إرادة 
الاشارة إلى أن النوحة حرام مطلقاً وفى البكاء تفصيل واختلاف . قوله [ وقدكره 
قوم من أهل العلم ] مقتضى أمى هؤلاء )١(‏ هوالعموم . قوله[ ولكنه نسى أو 
أخطأ ] عل بذلك أن فيم الراوى غير معتير وبتأويل عائشة رضى الله عنبا ويمسكها 
بالاية أن خنرالواحد يجب أن يجمع بالانة ولا ترك بمقابلام! وله[ 1م ليبكون 
علها و إما لتعذب فى ها تعنى أله يلخ أراد يذلك إنما ميتلاة فيا هى مبتلاة 
قِها و هؤلاء ييكون علِبا أى على فوام! ولا يعلمون حالما فيتغلون بها عن بكاثهم 
إلا أن ان عمر فهم منه أمبا تعذب بكائهم علها و فيه أن ناويل عائشة رضىالله عنها 
بظأهره نات لمامن ءيق تاو ل أن الى يعذب يكاء أله عليه أنه لوكان كافراً عذب 
وهذه مع كوا كافرة فقد ألكرت عائشة رضوالله عنها أن تعذب بكاء أهلبا علها 
فكيف التفصعنه , والجواب أن عائشة رضى اللهعنها لمتبلغها الرواية الحبئة لمذاب المت 
بكاء أهله , وأما الروانة الى كانت بلغتها فل يكن فها تعرض ما نحن فيه فوجب لنا 
المجمع بين الروابة والآية م جعت عائشة بين الآية و الى بلغتها من الروابة : 

قوله [ قال ولكن نهبت ] بعنى أن الذى أردت بقولى لإتفهموه أنتم : 
و بذلك يعلم ان العام كثيرآ مايراد به الخاص اتكالا على الفهم أو على ما بين فى 


اك 001ظ 

)1١(‏ وهوالاول من الاقوال المذكورة فه قال الحافظ : ومنهم من حمله على ظاهره 
وهو بين من وّصة حمر مع صويب 5 أخرجه البخارى و ممن أخذ بشلأهره 
أضأ عمد أله 5 عبد الرزاق أنه متهد جنازة رافع إن خد يم تقال 
لاهله إن رافعاً شيخ كبير لاطاقة له بالعذاب و أن المت يعذب بكاء أهله 
عله كذا فى اللاوجر 


الكوكب الدرى ( وبر ) الجرء الثانى 
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موضع آخخر. واساد الحق إلى الصوت مجازلكونه دالا على الحق فكأنه. موالاحمق . 
قوله [صوت عند مصنبة خمش زجوه و شق جيوب ] هذا إخراج ع-ما هو 
الغالب والا فالصوت المهى عنه منهى عنه وإن ليكن معه شق جيب وخمش ليم. 

قوله [ و رية )١(‏ شيطان ] هذه هى النسياحة و الفرق بينهما .ظاهر 
فان الآول من أهل الميت والثانى من النانحة [ باب المثى أمام الجنازة ] ينه صاحب 
الحاشة مالا تحتاج إلى زيادة (؟) عليه قوله [قال ابن المبارك وأرىابن جر بج 


ظ (1) ال أنو الطيب بفتهم الراء و تشديد النون صوت مع بكاء فيه فيه برججع ظ 
كالقلقلة واللقلقلة قال النووى فى الخلاصة : المراد به الغناء و المزامير : قال 
وكذا جاء مبينآ فرواية البيهقى قال العراق وحتمل أن المراد به رئة النوح 
لارنة الغناء وتلب إلى الشيطان لأانه ورد فى الحديث أول من تاح إبليس 
و تكون رواءة الترمذى قد ورد فما أحد الصوتين فقط و اختصر الآخرء 

ويؤطه أن فى رواءة اليهقى : إتى أنه عن البكاء إنما ميث عن ضوتين 
أحقين فاجرين صوت عندنغمة لو ولعب ومزامير الشيطان ٠‏ وصوت عند 
مصيبة خمش وجه وشقجيوبكذا فى قوت المغتذى , قال ابو الطيب: فالحاضَل 
أن الرنة على هاينه التووى من أنه ضوت الغناءهو الدوت الثاق و عل ما 
ذهب إليه العزاق هو الصوت الآول و العطف الغابرة اللفظ واثانى. غير 
مذكور هبنا اختصاراً '. انتهى » قلت وقد عرفت ذلك أن تفسير الشيخ 
موافق لتفسير العراق فتأمل . 
(؟) ذكر فى الاوجر فى الباب خمصسة مذاهب الأول التخير يدون الترجبح و به 
قال الثورى وإله هيل البخارى الثانى أن المشى أمامها أفضل للماثى وخلفها 
للرأكب . وه قال احمد و هو المرجح من ثلاث روايات لمالك . والثالك 
يرجم قدامها مطلقاً ويه قال الشافى : والرابع “رجيح خلفها مطلقاً و به 
قالت الخنفية والأوزاعى . والخامس إن كان فى الججازة نشناء مشى أمامبا 
وإلا وى هو قرول الخ .: 


الكوكب الدرى ( ٠م  )‏ ' الجرء الكأنى 


أرى ههنا مجهول بمعنى أظن و أراد بذلك تقليل عدد من وصله تقايل ابن جريج 
فاه خا أخذه عن ابن عيينة لم كن راوياً مستقلا .روى الحديث متصلا ل صار فى 
حكم أحد من تلامذة سفيان بن عيينة قوله [ إتما هو سفيان بن عبينة ] أرادابَدلك 
الرد لمن نهم أنه سفيان الدُورى فكان المتوهم نوهم بذلك رجحان الوصل على الانقطاع 
والارسال لروأية سفيان الثورى هذا الحديث متصلا فقال : [ثما هو إل : 

قوله [ قبل لحيى ] بحيى هذأ يحى(١)‏ بن سعيد و دواية أن ماجد غير 
مدود كيف و هو من أهل الطبقة الثائة من كبار التابعين و قل أخذ منه حى 
[مام بنى نيم الله وهو هوء حيث وئقه المؤلف مع أن قلة الرواية عنه لايقدح فيه. 
[ باب كراهية الركوب خلف الجنازة] قوله[ إن ملالكة التهعلى أقدامهم] إل ؛ فان قيل 
إن الملائكة ما لضخل عنهم بقعة فى شئى من الآزهنة كان التأدب معهم ما يتعذر عادة, 
قلا فرق بينكوتهم و وجودم عنديا و بين رمم مشتذلين مما نحن مشتغلون بهء فلءا 
شاركونا فى أمى ديننا و حملوا جنازة أخينا كأنوا أخلق بالتأدب مهم فى شغلهم غير 
ذلك مع أن التعذر إنما هو فى تأدبهم «طلتا لا فى هذا الوقت لقاة وقرع حضور 
الجنازة . 


ليع ا ا ا ين 


بيتنقبي" ابي ب بعر يلات متي اتتير ربكال بس سي 


)١(‏ فسره الشيخ بابن سعيد لأنه هو إمام الجرمم و التعديل وكثيراً ما يستشسهد 
العره.ذى بقوله للكن الظاهر أن المراد به هنا هو يحى ابن عبدالله الجاار 
. الراوى عنه فقد قالالحافظ فى تبذيبه , قال ابن عيئة قلت : ليحى الجابر امتحنه 
من أبوماجد قال شيخ طرأ علينا من البصرة ؛ وقد روى غيرحديث منكر / 
وقال البخارى قال اخيدى عن أبن عييئة قلت ليحبى الجابر من أبوماجد قال 
طير طرأ علينا وهو منكر الْحديث ؛ التهى : وحكى أبوالطيب عن بعض العلماء 
جهالة عند المتأخرين لاتستازم جبالته عند المجتهدين المتقدمين وقد تأبد يعمل 
عض أهل العلى من الصحابة وغيرهم 5 قال الصف قلت: ولوسلم فهى مؤيدة. 
برو .يات كثيرة فى الباب بسطت فى الأوجز يويد بعضبا بعضآ فارجم إليه. 


لكوكب الدرى ١81(‏ ) الجوء الاق 


5 
مه 


[ باب ما جاء فى الرخصة فى ذلك ] استدل يحديث )١(‏ الا عل ما فى 
الترجة و هو حيم على مذهب أهل الحديث (؟) فانهم تحملون الرواية #كهلاقة 
على الاطلاق والمقيدة على التقييد » وإن كانتا لواقعة واحدة . ولكن الفقماء (*) 
لا يقولون بذلك . و قالوا : لاعموم فى الفعل » فلا بين فى الحديث الآنى ما هو 
المراد عر أن المطاق المذكور قبل محول على هذا » فل ثبت الرخصة مع الجنازة فى 
اركوب فهو باق على كراهته و هو اذهب عندنا . 
[ باب فى قنلى أحد ] قوله [ لتركته حتى تأكله المافية ] ليزيد (غ) بذلك 
فضله لاحهاله كل ذلك فى سييل الله تعالى » قوله [ ثم يدفنون فى قير واد ] 
كا على تكفين التعددين فى كفن (0) واحد عند الضرورة و دفتهم فى قبر كذلك 
عل أن الحافر إذا حفر قبرأ و فيه ميت آخر أو عظامه و ليس الخحفر قير آخر 
الى بأهينا ها فى بعض النسخ من جابر بن عبد الله غلط صرح به شراح 
الوخدي هق السوطى و عدف : ٠‏ 
(؛) ينى كا هو عادتهم المستمرة فى إثيات التراجم . 6 لا يخق على من طالع 
كتب الحديث أنهم طاما يثبتون تراجبم باطلاق الرواات وعموم الألفاظ . 
و إن كانت الواقعة مقيداً عندم أيضأ ١‏ ا ههنا فان الثابت أن ركريه عله 
كان فى الرجوع ء لكن المصدف أثيت الجواز بالاطلاق . 
(م) وماءو المشهور عن الحنفية أنْهم لابقيدون المقيد فهو فى الأسباب , كابسط 
فى الأصول فهو مسألة أخرى . 
(») قال أبو الطيب : إما أراد ذلك لينم لله به الآجر . و يكون كل البدن 
مصروفاً فى سيله تعالى إلى البعث و اليآن أله ليس عليه فما فملوا به من 
الثلة تعذيب حتى أن دفه و تر سواء ء اتتهى . 


(ه) بشرطان 0 تثلاق بشر مهمأ 5 صرح ده القارى 8 الطبى 5 


الكوكب الدرى (؟8١1)‏ الجزء الثانى 


وسعة يجوزالدفن فيه هذا الميت أيضآ . إذا حيل )١(‏ ينها بش ىكقوله [ و لم يصل 
إل] هذا مالف )١(‏ لما ثبت بالروابة الصحيحة ٠‏ قوله [اللالى] اليم م) 
نسبة إلى اللملاءة بفتحها . وهى ما تستلحف ما المرأة فلا يبدو مها شثى ٠‏ 

قوله [ الذى حب أن يدفن فيه ] هذا لايستازم أن يدفن فيه فلا.عيرض يمن 
لم يدقن حيث مات لآن حبه إباه لا يستلزم وقوعه . قوله [ «ونام ] إشارة إلى 
كنم صلحاء لاضافتهم إلى الفساة وش الله تعالى عنهم ‏ وهذا إجازة لذكر مساوى 
من ليس كذلك إذا خاف فتنة فى السكوت عن ذكرها كن اعتقدها الناس عالمآ 
و جعلوا بأخذو ن يما نقل من أقواله مع أنه ليس كذالك . وكذلك رجل اعتقدها 
الناس طبأ وليس كذلك . 


[ باب الجاوس (4) قبل أن بوضع ] قوله [ لاس رسول الله ليم : 


)١(‏ فقد حى ابن عابدين عن الفتم : لايحفر قير لدفن آخر إلا أن بل الأآول 
فلم ببق له عظم إلا أن لا يوجد فنضم عظام الأول و يحعل يينبها حاجن 
بن تراب + أده : ظ 

(؟) و سيأق الكلام عليه فى بابه . 

م وى المغى #ضموهة و خفة لام و وناء فى آخرهء نسبة ا 
نوع من الثياب . 

(غ) اختلفوا هبنا فى مسثئلين : القيام لمن مرت عله الجنازة ٠‏ و قيام مشيعبا 

ظ 2 تو ضع 0 سأق ذكر اللآاول قريباً ف بأله ؛: و هذا بان الثالى : 

قيكره الجاوس قبل. وضعها عن أعناق الرجال » عند النفية و التابة , 
و بحوز عند المالكية . و اختلفت الروايات عن الشافعة .5 سطت فى 
الأوجز ٠و‏ أشار الشيخ إلى امع بين مختلف ها روى ف هذا الباب , 
أن النهى مول على الجاوس "قبل الوضع عن أعناق الرجال . و الاراحة 
عد ذلك إلى الوضع فى اللحدء وبوب البخارى فى صميحه من تيع جنازة جه 


الكوكب الدرى ( عم ) الجرء الثاني 


وقال : غالفوم ] ثم الام باق على هذا » فجوز القمود. قبل أن وضع فى القبر 
بهد وضعها عن أعناق الرجال . 
< [ باب فضل المصيبة إذا احتسب ] قوله -[ قبطم ثمرة فؤاده ] هذا إشازة 
منه تعالى إلى ما أنعم عليه بسييه و ثيه 5051 على عظم مصيبته . ظ 
[ باب ااتكبير على الجنسازة ] قوله [ صلى على النجاشى ] سيجئى يانه فى 
مرضعه )١(‏ قوله [ وهو قول ستيان ] الفرق بين هؤلاء و بين أحبد و إسحاق , 
ممم جوزوا أن يكير حمسا . و إذا كير الامام خمساً انه المأموم .و نحن 
م يجوز (8) ذلك أعدم جواذ العمل بالمسوخ ؛ فاله لما ارتفعت صفة الشرعية. 


9 فلا يقعد حبى توضع عن فنأكب الرجال ء قال الحافظ : كأه أشار يهذا 
إلى تر جتيح روابة عن ردى فى حديث ألياب : قله يعد حتى تو ضع بالأرض 
عل روابة من روى : تى تو ضع ىَّ اللحد , كذا فى الي 

(9) إة بوب المصنف قرياً يأب ها جاء فى صلاة النى يلد على النجاثى . 

)٠(‏ فق الآوجر قال القاضى عاض : اختلفت الصحابة فى ذلك من. ثلاث 
تكبيرات إلى تسع ٠‏ قال ابن عبد البر : و انعد الأجماع بعد ذلك على 
أربع و أجمع الفقباء و أهل الفتوى بالأمصار على أربع على ما جاء فى 
الأحاديث د وها سوى ذلك عندمم شذوذ لا يفت إله » وقال : 

لا نعل أحداً من فتهاء الامصار قال مخمس إلا اين أنى للى » و قال 
ان قدامة : لا يختلف المذهب أله لا يجوز الزبادة على سبع تكبيرات » 
و لا انقص من أربع ء و اختلفت الروابة فيا بين ذلك ٠‏ .فظاهر كلام 
الخرق أن الامام إذا كبر سا تابعه المأموم و لا بتابع فى زبادة عليها . 
رواه الأثرم عن أحمد و روى حرب عنه : : إذا كير خماً لا يكيز معه , 
ومن لانيرى متابعة الامام فى زيادة على أربع ٠‏ اتورى ومالك وأنوحدفة 
و الشافعى » اتتهى 2 فل من ذلك أن ما حكاه. الثرمذى عن الامام أحمد 
مبى عل اختلاف الروأية . 


الكوكب الدرى (6مد ) الجرء الثانى 


اقمع ماله لز ش ظ ظ 
[ باب ما يقول فى الصلاة على المبت] قوله [ كان رسول اله يَهلله ] إلخ: 
هذا ظاهره الاستيرار و دوام العمل عليه فلا يعارضه ماورد فى الرواية الأة_من 
أنه عليه السلام قرأ فصلاة جنازة فاتحة الكتاب فانه ليك إلا أحياناً مع ماورد ف 
الرواءات أن صلاة النازة [ئما هى ثاء و دعا فوجب حمل قرأنه الفاتحة على أنه 
قرأها باوبا بها الدماء لا القراءة بان لجواز ذلك و اوكان هو المستحب أدوام على 
قراكلما دوامه على هذه الادعية وهر الذى ذهب إليه )١(‏ الامام ءن أله لو قرأها 
ناويأ يها الدعا" لا القرأة صخت صلانه وإنكان ألاولى هو الاختيار للدعاء . 
قوله [حديث عكرمة بن عمار غير #فوظ] لوضع عائشة مقام أنى هريرة . قوله 
[وأغسله بالبرد] لما كان الاء آلة الغسل ومزريل النجاسة وكان أفضل الغسل ما آل 
غسله أنقى و أكثر عه من الماه قد خالطه شثى ما لابناسب أعس الطهارة أو 
النظافة اختار الى يِه لنشيه ما يغسل به دنس الذئوب ما قد خلص من ججيع 
هاتيك الشوائب وهو الاء التجمد الذى نول من السماء . كذلك فرتصل إله أيدى ' 
الكدورات ول يشب به شتى من القاذورات:مع مافيه من برد وجب قرار القاب 
نسكينه و لقد يشبه الطمأنينة بالبرد فكانه استغسل أدئاس الماثم مما بوجب المالغة فى 
إزااها و نورث يقينا لامازجه ريب . ظ 
قوله [من السنة القراءة على الجنازة بفاتحة الكناب] هذا أعسر نسبة إلى الآول 
فان قوله أن النى متلر قرأ على الجنازة بفائحة الكتاب لا يفيد ماده وله من السنة 
و أنكرها الحنفية و همالك . و من كأن لا يرأ و كر عمر 'ن الطاب 
لو على بن أنى طالب و ابن عحمر و أنو هريرة و غيرهم : 07 مالك : 
قراءة الفائحة ليست معمولا بها فى بلدنا فى صلاة الجنازة » هكذا فى الآأوجر 
و بسطت فا الاثار النى استدل مها الحنفية ٠‏ فارجع إله . 


الكوكب. الدرى 2 (186 ) الجرء. الثانى 
1١ظح+!+!+!]+|<|‏ |[ أذ 041410 ااا 


إلح من الأكيد : و إذلك تكلف الحافظ الترمذى . رحمه الله <تهدسفه و أنت 
هذه الكلمة وجوايه مثل مام من التقريرمنا آنفاً ,زبادة أن قوله : من ألهنة » ليس 
المراد به إلا ما ثبت 'السنة أعم من أن بكون الام قد استقر عليه أولا “لهذا 
كقول ابنمسعود )١(‏ فى الاقعاء : إنه سنة نيككء فان معناه أن الني يتم قد فمل 
مثل ذلك لا أنه من السئن المداومة علها التى يشاب على العمل بها ٠‏ 

[ باب كيف الصلاة على الميت ] قوله [ من صلى عله ثلائة صفوف ] هذا 
و إن كان الراد به كبرة من صل عله إلا أنا نرجر من فضله تعالى أن يدخل فى 
ذلك الوعد من صلت عله ثلاثة صفوف », و إن كانوا ستة رجال مثلا متمسكين 
عموم اللفظ . وظاهره فى قوله ثلاثة صفوفء فاله غير مقيد بعدد » فاما إن كانوا 
أريعين أو مالة استحق الوعد مرتين و لوجبين ٠‏ 

قوله [ رضيع كان لعائشة ] أى أخآا رضاعباً كان ارتضع معها » إذ يكن 
لعا ئشة لبن حتى يرضعه (؟) منهأ أحد . 

[ باب فى كراهية الصلاة على الجنازة » عند طلوع الشمس و عند غروبما ] 
قوله [ و إن تبر فيه موثانا أراد به الصلاة » فائها سيه إِذ ليس فى القير شبه 
بعبدة الأصنام ولاسبب للكراهية و الحرمة غيره وقرينة () الارادة ما ورد (غ) 


000 الصواب عل الظاهر يدله إءن عباس » فان هذا معروف من قوله , 5 تقدم 
ق باب كراهية الاقما. بين السجدتين . 

(,) فان الرضيع يطلق علهما ممآ » قال امجد رضع ككرم و منع رضاعة فهو 
راضع و رضيع و رضاح و رضيمك أخوك من الرضاعة . انتهى . وعبد 
الله بن يزيد هذا لس من المحابة ‏ ذكره الحافظ فى التقريب : من الطبقة 
اثاثة . 

(؟) وقع فى بيان القريدة بوع من الاختصار , 6 لا تضق ٠‏ 

(4) و أوضم من ذلك قرينة ما قاله الزيلى و نصه قد جاء بتصريح الصلاة ‏ 


امد الدرى 14 ( 000 البو تان 


فى. هذه الرواءة 5 من 0 أن 7 ع هذه زا علا و افحدة 
اتكرارز على هذه أن صلاة الجنازة ل تكن دخلت فى قوله أن تصلى (#دء انف 
إطلاق الصلاة على صلاة الجنازة ؛ [تما هو بطريق اجاز و المتادر من (إطلاق 
الصلاة هى الصلاة المطلاقة [ و قال الشافعى : لا بأس أن صلل .عل الجدازة ] 
لله )١(‏ النهى عن الدفن لا عن الصلاة . 
[ باب فى الصلاة على الأطفال ] قوله [ و اللطفل يصل عليه ] جل يدهم . 
اللام الداخلة عليه على الاستغراق ».و عندنا المراد بالطفل ٠‏ الطفل الذى ينه فى . 
الروابة الأنة فاللام ف قوله و الطفل صل عله لس إل« للمهد الخارجى » و بذلك 
٠‏ تتفق الروانات, والمراد بالاستهلال العل() بحياته يأى طريق كان من طرق العلل . 
غهه روأه الامام أبو حفص غعمر 5 شاهين من حديثك خارجة ن عصعب 
عن ليث بن سعد عن هومى بن على به قال مانا رسول له يتم : أن 
نصلى على موتانا عند ثلاث عند. طلوع الشمس إلى آخره 00 ظ 
)١(‏ فقد قال التووى : قال بعضهم إن المراد بالقر صلاة الجنازة هذا ضعيف 
بل الصواب أن ممئاه تعمد تأخير الدفن إلى هذه الأوقات » وابكره تحمد 
.. تأخيد العصر إلى الاصقرار » فأما إذا وقع الدفن فها بلا تعمد_فلايكره , 
انتهى . قال الزيلعى : قال اليهق نميه عن القير فى هذه الشاءات لا يتناول 
الصلاة على الجنازة » وهو عند كثير من أهل الملى مول على كراهية الدفن 
فى تلك الناءات . انتهى , و مله أبوداود على الدفن الحقيق إذ بوب عله - 
باب. للدفن عند طلوع الشمس و عند .غروييا ء وحمله الترمذى عل الصلاة 
و دوب عله بابب ما جاء فى كراهة صلاة الجنازة عند طلوع الدمس وعند 
غروما ٠و‏ تقل عن ابن المارك : معبى أن نقبر شبن يعبى صلاة الجنازة , 
(؟) وبذلك قالت الشافمية : كا صرح به فى شرح الاقتاع , وقال مالك لابصللى © 


الكوكب الدرى لمر) "عمانو اقأق 


1 باب الصلاة بعل اميت فى المسجد' ] قوله. [ قالت: :هل إل انه وك 
على سهيل بن بضاء فى المسجد ] استدلوا )١(‏ بذلك لكنه غير نام فانه مي إنما 
صلى فى المنجد لعذر المطر ٠‏ و لذاك لم يصل على النجاثى فى المسجد الذى تطلى 
فيه الصاوات الجن مع أنه لمكن الجنازة حاضرة ٠‏ فعلم أن الصلاة' فى المسجد من 7 
غير عذر مكروهة. 2 سواء كانت الجنازة و الامام كلاهما فى المسجد أو أحدها : 
وندل عل الخصوصية به عليه السلام فى هذه أن الصحابة أ تكروا على عائشة قوفاء 
و قالوا : إن صلاة التى يفي فى المسجد على سيل بن بيضاء ل كن إلا لمذر 
وكن ثمة مطر (؟) و.للكوله عابه السلام ممتكفا و أنه يتم كان (م) 8 

موعنعاً لصلاة -الجنازة ٠‏ | ئ ظ 


© عليه حتى يستبل صارخاً و إن ع عيبا برع آثر لازي جرع بد ف 
الشرح الكبير و الدسؤق : وقال أحى : إذا ثم لله أربمة أشير بصلى عليه 
د 5 فى الروضن المربع - 

686 قال الشافى و أحد.: لا بأس بها فى المسجد.ء و كرهبا الحنفية » ومالك 
فى المشمور عنه: 2 5 بسط فى الأوجز . 

65 ذو هذه الاعذار بالواو لاحمال اجماع كل منبا ع أذ عذر 0 ظ 

مستقل فى ونه عذراً أصلاته َي فى المسجد .. 

() يعتى أن اتخاذه. يقر مصلى مخصوصاً للجنائر مجنب المسجد رويد الكراهة , 

تال ابن القهم بعد الكلام العاويل ؛ ؛ «الصواب ماذكرنا أن ستته وهديه الصلاة 

على الجنازة خارج المسجد إلا لعذر و كلا الامرين جائز والأفضل الصلاة 

عامها خارج المستجدد , وقال الحافظ : دل ححديث ابن عير أنه كان للجنائز 

مكان معد للصلاة عليبا 2 فقد ستفاد مزه أن ما وقع من الصلاة عايها فى 2 

امد كان لغارض أوليان الجواز ء كذا ف الأوجز وقد أثكر الصحابة 

على عائشة رطضي الله عنبا 5٠‏ ورد تيلب هسم ؛ وأخرج أبوداؤد مرفوعا من 

صلل على جنازة فى المسجد فلا شتى له . 


الكوكب الدرى 1١88(‏ ) الجره الثانى 


: [ باب أبن يقوم الامام من الرجل و المرأة ] قوله [ فَدَِم حال رأسه ] 
وقوله [ فقام حال وسط السرير ] هذا ما قال به الشافعى : إن الامَام يقوم من 
المرأة فى وسط السرير . و مر الرجل حبال رأسه , أى بحيث يحاذى ميدره 
و رأمه ..و لا أن قيام النى بره من المرأة بحيال نصف السرير ء لميكن إلا لان 
فى ذلك الزمان تكن الجنائوهن )١(‏ نتعوش فأحب الى عقْثّهِ أن يسترها عن أعين 
الرجال , هلا ارتقعت الماة برواج العش وكن شقائق الرجال و بوابعوم ابر 
الآحكام . كان قيام الامام فى جنائرهن كقيامه فى جنائرهم ١‏ و أول نعش.» نعش 
للرأة فى العرب نعش فاطمة رضى الله عنبا ٠‏ وكانت لم تضحك بعد وفاة الى مله 
مدة حماما , لمابها من اللكأنة والحزن بذلك وكانت تنفكر فى أمن جنازباكيف تراما 
الرجال . وكيفه يمكتى أن يدظروا إلى جَمْمانى و شتدروا قدر تخصى 2 فذكرت ‏ 
غنيا ذلك لنعاتا الك اعراء بمنيق. وى افد كانت قفيت إل حفنة الواتة 
نعشأ يضعون على جنائز نسائهم فوصفته لمساء ففرحت بذلك حى كت ء. فصنع 
حنازتها مثل ها وصفت » و هأ ورد من القيام بحذاء الرأس و الصدرء فالمراد أنه 
يقوم بحيث بحاذهما جمبعا حى مجتمع الآثار . و قوله فى الحديث الآنى صلى على 
امرأة فقام ومعطبا » إن كان بسكون السين » فظاهر أنه يطاق من الرأس إلى القدم , 
و إن كان بفتمم السين حى يراد به الوسطٍ اقيق فبعد أنه لا دليل عليه يحاب عنه 
بأن الوشط من الانسارنف هو الصدر لا غير لآن أطراف الانسان غين محسوية 


)١(‏ و هو مصرح فى دوابة أنى داؤد قال أبو غالب فسألت عن صنيع أنس 
فى قيامه على المرأة عند يجيزتها خدثوى أنه إنما كان لأنه لم تكن النعوش 
فكان الامام يقومحيال جيزتها يسترها من القوم» قال شيخنا فى الذل : وهذا 
يدل على أن قيام الامام حيال مجيزة المرأة على خلاف الأصل التسر فط 
انتهى » قلت : و عل منه أيضأ أنه كان خلاف المعروف . و اذا سأل 
أبو غالب عن صنيع أنس . ظ 


المكوكب الددى 0 (ههمر) 0 الجزء الثانى 


و الوسط من .الاق هو الصدر من غير امثراء » و إن أخذتم م قميه فى الحساب 
أخسذنا ليه حين مد مأ ولد إلى المعاء فآل اللاس إلى 'الدى قلاسا 
فلل يفم هيئاً . - 
[ باب فى أنرك الصلاة )١(‏ عل الشويد ] قوله [ و لم يصل عايهبم ] فد 
سبق الجواب عنه ء فان الروانات الصحيحة تثبت صلاته على قتلى أخد مع أرب 
جارآً قد وهصمه ما وهمه , فان الكفار كانوا قطموا أباه قطعاً , فكان قد غليه الهم 
و لعله اشتغل شئى اداه الخير بذلك ول يحضر الوقعة » ويعم أيضأ 
جو أز تعدد الصلاة تمأ : فانه 2 ول صل عل عمه حموم أت إلا أن ذلك فما سوى 
الأول كان نع و عبد الله بن ثملة لا بروى ذلك إلا عن غيره » وقد ثبت أنه 
2 2 على الشهداء الآخر : فلزْم القول. بالصلاة على الشميد .إذ لا رجح : 
[ باب فى الصلاة (0) على القر] قوله [ وبأى قرأ منشذاً فمف أصعابه 
)00 قال الى : ذهب الشافى و مالك و أحمد و إسماق فى رواءة إلى أن 
الشهد لا بصل عله ء م لا يفسل . وإليه ذهب أهل الظاهر » و-ذهب 
إبن أنى للى و الحسن بن حى و عبد الله بن حسن و سلبان بن مومى 
و سمد بن عبد العزير و الأوزاعى و الثورى و أبو حنيفة وأبو بوسف 
و ححد و أحمد فى رواية و إبحاق فى رواءة إلى أنه يصلى عليهء و هو 
قول أهل الحجاز أيضآً , ثم سط الدلائل و رجح إثبات الصلاة بعشرة 
وجوه قار جع إله او ششت ٠.‏ ش 
() اختاف فى ذلك جدآ »كا بسط فى الاوجر » و عن الشافعى ستة أوجه 
و اللة أن الشافنى و أحد ذهبا إلى الجواز مم الاختلاف بينبم فى أمد 
ذلك ء و ذهب مالك و الخنفية إلى اللع إذا صلى عليه قبل الدفن وحمل 
الحدبث عل الخصوصية » و مستدل مالك ما قال ليس العمل على حصديث 
النوداه قال أبو عمر : بريد عمل المدينة » و ما حق عن بعض الصحاءة 66 


الكوكب الدرى ( ١14.0‏ ) 00 الجره الثاى 


و صل عليه ] صلاته يقي كان من. خصوصياته. لكونه أمى (201بها منه سبحانه 
تعالى و كان على بوحى أو بجربة أنها لم تتفسخ و عندنا الصلاة جائزة “مالم بتتفسخ 
الميت إذا لم يصل .عليه قبل الدفن ,» و كذلك لا يجوز الصلاة على قطع الممسعم إلا 
إذا جمعبا فلوشق (؟) نصفين لم بحر إلا أن مجمعمما وليس للتفسم تحد.د لاختلاف 
أحوال البقاع فى ذلك , و ما نقل عن أنى بوسف فى تحديده بثلاثة ليال » فلن 
بلادم كاني كذلك لابتفسن الميت يبا فى أقل من ثلاث ولين مراد أنى بوسسف 
تحديد الثلاث على المموم » و كذلك الجواب فيا يأتى أنه صلى على قير بعد شهرء 
و كان النى عَقْلْمْ أمرمم : أن يعلموه بدفنه ليصلى ؛ و كان أيضأ من أمره أنف 
لا توقظوه إذا نام لكملوا أمس الاخبار على أنه ليس للايجاب و أصابرا فصلوا عليه 
و لم يكلفوه لهب (©) عتم من منامه فصلى َيه على جنازته المقبورة ثانيآ . 


ا ل ا 


#** و التابمين من الصلاة على القبر إنما هى 5ثار بصرية و كوفية لم نجل 
عن مدى من الصحابة و من بعدمم أنه صلى على القير ٠‏ أنتهى » ومستدل 
الحنفية : أنها أخبار آعاذ فى عوم البلوى . 

)١(‏ لمله إشارة إلى قوله تعالى : « وصل علبهم إن صلاتك سكن لهم » الآبة. 

(؟) أى طولا فق الدرالختار وجد رأس آدى أو أحد شعيه الايغسل ولابصل 
عليه » بل طفن » إلا أن بوجد أكبر من نصفه و لو بلا رأس ء قال 
ابن عأبدين : قوله : و لو بلا رأس ؛ و كذا يغسل لو وجد النصف مع 
الرأس ء اتتهى : و فى العالمكيرية : لو وجد أ كبر البدن أو تصفه مح 
الرأس يغسل و كفن و يعصلى عليه » و إذا صلى عل الا كثر لم يصل على 
الاق إذا وجد ء وإن وتجد نصفه من غير الرأس أو وجد نصفه مشقوقاً 
طولا ؛ فانه لا يفسل ولايصلى عليه ٠‏ ويلف فى خرقة ويدفن فباء التهى. 

(+) قال المجد الب و ايوب الاثتباه من النوم » إل . ظ 


الكوكي الدرى ١410‏ ) الجبرء الثانى 


ا ال سر قوله [ إن أخاء اللجاثى مات ذقوموا فصارا 
عليه ] قد ثبت أن النى َي لم يصل على الغائيين إلا مرات يسيرة و لورظال على - 
بض من هو أحب إليه من صلل عليه فعل أنها غير مشروءة لكل غائب لمم وإلا 
م يتركها فان صلاتك سكن لهم فكان صلاته لمن كشف له عن سزيره سب 
فكانت هذه صلاة عل الماضر لا الغائب فكيف بحوز آنا أن نصلى و هو غائب 
عن أعبتا . 
[ باب فضل الصلاة على الازة ] قوله [ أحدهما أو أصغرهما مثل أحبع - 
بين )١(‏ أولا أن المراد بالقيراط ليس هو الوزن المتعارف عندمم لمل قدره ثلاث 
شعيرات » ثم بين أن أحدهما أصغر والثاتى أ كبر » و بين أى القيراطين أعظم 
قيراط الصلاة أو قيراط الدفن ترغييأ لمم و محريضاً فى إحرازها جميماً فلو فصل 
عسام أن يكتفوا بتحصيل القيراط الأعظم . 

فول [ شآل عائعة عن ذلك ] لا غنا أن هريرة كذرآ فدأيها أرقع بنه 
بل لتحصيل الطمأثيئة » و لما كان أبو هريرة غير فقيه () فامله فهم ما لم يرده 
الى .عم ٠و‏ إنما استبعد ذلك حى احتاج إلى تصديق عائشة فى طمأنينة لقاب , 
0 يسمعه منه وك 0 
غيره » و بذلك يعم أن كثيراً هن الرواات لم تبلغ إلى الاكابر » قوله [ و حمابا 
ثلاث مرات ] و هذا يحصل بأقل من دور نام بأخذ قوائمه اثلاث فى ثلاث 
مرات »: فقد قضى ما عليه من حق الجنازة و شبودها و لا بجحب أن تحملبا عشر 
أقدام أو فوق ذلك . ٠‏ ظ 


| (1) يمنى عل من هذا الحديث. أمران : الأول بالقيراط . والثاى كون أحدهما 
أكبر . و ليس المراد إن هذين الآمرين بينا فى موضع آخبر : 
0 أى على ما دَالّه يعضوم : و إن رد عليه غيره . 


الكوكب الدرى + (؟5) 0< الجزء الثانى 


[ باب القيام )1١(‏ للجسازة ] قوله [ حتى تخلفكم ] بنافى. الحسائية له 
وجبين (؟) وأيضاً وجه القيام كون الملآتكة معبا ء ثم نسخ جميع ذلك وفيه (6) 
أن السيب لو كان ذلك ثما معتى النسح . 


سيا يناد يندب 


(01 .هذا .هو العام التاق التى قتسف الاغازة إله.يق: باب لاوس اقل أن" 
وضع وا هذا أضاً اختاف فيه الفقباء و الاف و الجيور على أنه فسخ 
و ذهب ججماعة من اسلف إلى أنه لم ينسخ » و قالوا الأثار الثابتة الصحاح 
توجب القام » و حت الشوكاق عن أحمد وإسماق و ابن حييب: التوسعة» 
وقال ابن حرم : قعوده عكر بعد أمسه بالقام » بدل على أن الآمس للندب 
5 لا يجوز أن يكون ا .وى الك الأربعة على الأول إلا أن الشافى : 
حى عنه عامة الشراح النسخ و بض فروعه على بقاء الدب ء و أنما 


ييه ماني نيا نب ١‏ ا ا ا ا ا قب البينة ل ينوا بيبا ابيا ليواي بابب يا يولول بعالو بالج تجو ولد بابي ادي اعبار ابيا يا 


الامام أحمد: فى عنه التخيير والتوسعة ٠‏ ؟ تقدم » لكن فروعه مصرحة 
بكراهة هذا القيام » و كذا صرح فى زع الحنفية و المالكية بيرك القام ؛ 
3 سطت فى الاوجر 
(؟) إذ قال الباعث عل الأم بالقيام أحد الامبن, إما ترحيب المت وتعظيمه 
أو تجويل المت لا ورد أن الموت فرع ء اننهى ١‏ و بين الشبخ وجمآ ثالتا 
م قال و نسخ جميع ذلك يعنى اقيام لأى سبب كان قر الاسيات 
المذكورة مفدوخ ٠‏ 0 
(©) عنى أن أساب القيام : ون الانون الثلؤلة الاكزرة بموجردة ور اهنا 
هى أخبار فكيف النسخ و يمكن أن يجاب عله ,أن رصنا أمرين الاسبابه + 
والأس بالقيام لتلك الاسباب , فالمنسوخ الثاى مع وجود الآول اعلة توق 
على الأاسباب المذكورة واه النشبه مثلا » 5 يظبر من جمع الروايات فى 
هذا الاب . ذ5 بيض منبيا فى الآأوجز 


الكر كل الدرى (؟١٠‏ ) [ ئ الج الثاى 


[ باب توله يله : االصد نا و شٌ لغيرنا ] المراد يضمي المع ممشر 
الأنياء » فالمراد أن الآنياء ليس لمم إلا الاحد و لغميرمم يجوز الآمران +ى إن 
كان الآولى م هو اللحد لا الشق وفيه بعد لآنه يتوقف على أن أحداً من الانتناء 
لى يدفن إلا فى اللحد و لآنه لو كان مراذه ذلك لما اختلفوا فى أن النى ميم أى 
الأمرين له ينغى أن يفمل حتى اتذقوا على أن من أنى من اللاحد و الشاق )١(‏ 
أولا فعل فبله ء أو الحمتى يشمير المع نبينا مد مَكْيِهِ مع أمته يعتى أن اللحد هو 
الخخار لنا و الألق بنا معشر المسلدين, والشق يختاره غيرنا من أصمعاب المال الأآخر 
لاختيارم السهولة فى هذه الآمور : و ليس لمم حرص فى اكتساب الفضائل .» 
وإن كان الجائر لنا معشر المسلين الشق أيضأ مع كونه خلاف الآولى» وعلى هذا 
فاخثار الصحابة اللحد كان موافقاً و ها ثبت للبعض من الشق فلضرورات لكنه 
على التوجبين جمعاً لا يصم اختلاف الصحابة فى دفن البى م هل يلحد له أو 
شق فلا وجه لتخصيص البعد بالتوجبه الاول و الجواب أنهم و إن كانوا على ثقة 
شان من كون اللحد أفضل إلا أن ما لزمه من العوارض جعل الشق عدار 
عندمم و راجحا عل اللحد لالفضل فى نفسه عل اللحد بللنلك العوارض منبا ماوقع فى 
تكفنه مَك ودفه من تأخيرات فاو أنهم اشتغلوا باللحد لزاد التراخى على التراخى , 


)١(‏ ذقد ورد هذا الممنى ى عدة روانات منبا ماف جمع الفوائد عن أءن: عياس 
لما أراد أن يحفروا للتى عِيه بمثوا إلى ألى عيدة بن الجراح » و كان 
ضرح كضرع أهل مك , و بثوا إلى أنى طلحة وكلن يلحد فبعثوا إليهما 
رسولين ٠»‏ فقالوا : اللهم خر لنبيك جِىء أن طاحة و لم بوجد أو عد-دة 
فلحد لتى لَه . الحديث . و أخرج ابن سعد فى طبقانه عن أفى طلحة 
قال اختلفوا فى الشق واللحد للنى َي » فقال المباجرون : شقوا 5 يحفر 
لأمل مكد . و قالت الأنصار : ألحدوا 6 نحفر بأرضنا . فلا اختلفوا فى 
ذلك قالوا اللبم خر لنيك », الحديث . 


المكوكب 'الدرى (4و9١)‏ الجرء الثاف 


فانه عليه صلاة الله و سلامه . دفن يمد ثللاث 0 موانه فلا يفتثر إذآ إلى 
جواب أن الصحابة كف خفيت علييم الرواية حى اختلفوا.فيه ٠‏ 

[ باب ما جاء فى الثوب الواحد يلق محت الميث ] مخصيصه بالواحد لكان 
الاختلاف فيه دون الزيادة فالهم بأسرمم متفقورف على أله لا يجوز الزيادة على 
الواحد فى إلقاء الثوب نحت الميت ؛ ثم اعلم أن )١(‏ عداءنا كرهوا الثوب الواحد 
أيضا لكونه ( يثبت من فل النى عَم » و من جوزه فقد استند فيه بحديك 
شقران () المذكور فى الباب . و قد ثبت أن شقران ل يفعل ذلك بمشورة من 
للصحابة بل فعله ذلك من غير أن بوكفيم على فمله وال يطلعوا عليه لكوم فى 
الحجرة ؛ وكان القبر عميماً فل بكد ببصر فيه شتى إلا بعد تأمل ٠‏ والباعث لشقران 
عل فيله ما رآه من خلاف على و عراس فى أخذ هذه القطيفة باثبات استحقاقه , 
فأحب شقران قطع نراع البين بفرثها تحته ييه , ليكون فى استعماله بد عانه ٠‏ 
م كانت فى حيابه . و لقد نظر شقران فى ذلك إلى كون الآنياء أحباء ٠‏ فلا يجوز 


(1) قال النووى : قد نص الشافعى وجميع أصمابنا وغيرهم من العذاء على كراهة 
وضع قطيفة . و نحو ذلك نحت الميت فى القبر وشذ عنهم البغوى, فقال : 
لا بأس .يذلك لهذا الحديث و الصواب كراهته . 5 قال المبور : وأجابوا 
عن :ذا لديم راك قرا اللاره يدل كول نواه غير نن. التمعابة 
و لا عدوا بذلك : وإنما فعله شقران لكراهة أن بابسا أحد بعد النى 
يَيْمِ و خالفه غيره » فروى البببق عن ابن عباس أله كره أن يمل نحت 
المت “وب فى قيره » انتهى . [ 

)0 وقال الحافظ فى التلخيص : روى الواقدى عن على بن حسين أنْهم أخرجوما 
و بذلك جزم ات عبد أأبر ء انتهى ؛ و قال أب الطبب : قال العراق فى" 
ألفيته فى السيرة : 


و فرشت فى قبره قطيفة و قبل أخرجت وهذا أنبت 


الكوكي الذرى (ه4ور) 00 البرء الثانى 


نا أن نقمله » ا قد ثيت أن الصحاية لم يرضوا بفمل شقران » 80[ وكلاهما من 
أسماب ابن عباس ] يعنى (1) ليس فيه بتغيير هذا الاسم اضطراب إعالعيا كزان ١‏ 
من ابن عباس , أحدهما : أبو جمرة بالجهم و اراء ا ٠‏ وثانيهما : أبوحرةبابلياء 
وازاى معجمة , قوله [ و قد روئ انن عباس ] إل » يعنى لا يتوم بروانة إان 
عباس حديث إلقاء القطيفة أنه يري ذلك مسولا . و إنما هو ذاهمب ( ؟ ) إلى 
كراهته » ووجبه ما قدمنا من أنه [ضاعة فلا يسن إلا بقدر ما ثبت عنه ملم . 
[ باب فى تسوئة القبر] قوله [ ألا سويته ] ليس المراد تسويته بالارض 
رأساً : إعا المراد تسورته يحيث لابيق إلا قدر ما يللم أنه قبرء وها اشتهر فى العوام 
من جمع الثراب كلبة .على القبر حيث لا يشذ منه شتى غارجاً جبل و حمق ء قوله 
[ دلا مثالا إل ] اختلفوا فى المثال و المراد به هبنسا ذو الروح ٠‏ و إن كان 
أصل اطلاقه عليه و عل غير ذى الروح أيضآ ؛ ققال بعضهم : بكراهة شال ذى 
الروح مطلقا » وإن ل يمكن حياة هذا القدر ء وقيل لابكره ما لايمكن حياته وعلى ‏ 
هذا لا يكره مقدار الرأس وغيره من الأجزراء والآصم فى دبارنا هى الكراهة لآن 
وجه الكراهة لا كان التشبه بالكفارء وإذلك لابكره وجودها إذا كانت نحت الاقدام 
للاهانة وهو موجود هبناء فان كفار (") دبارنا هذه يكتفون من ”صاوير طواغيمم 
(1) و للظاهر عندى فى غرض المصدف أله نيه بذلك على أن الراوى ذه 
الرواية :.هو أبو جمرة باجم و بالمبملة و الراء رجل آآخر لين هو مهنا 
و ذلك لآن الحافظ فى التبذيب رقم على عمران بن أنى .عطاء ميا م) 
و قال له فى مسل : حديث ان عباس لا أشبع الله .بطنك . «الظاهر أنه 
ليس له هذا الحديث » و إن روى عنه أن عوانة أحاديث كثيرة . 
0 3 تدم قريب فى كلام النووى من رؤاية الب . 
3 يعنى لا أن أصنام الحنود قد تكون بمجرد الرؤس أيضأ . وأماتماثيل الفسقة 
فلاتكون إلا بمجرد الرؤس غالاً إلا أن التقيه بالآولين أقبم شد “قتأمل . 


الكوكب الدرى 1د ) الجزء الثانى 


بالرؤس فكان مكروهاً لا ممالة . 

( باب فى كراهية الوطى على القبور و الجلوس علما ] قال بعضيخ هو أى 
الجلوس )١(‏ على ظاهره , و قال الطحاوى : وهو أعل بمذهب الامام أضاب, 
فذهب إلى أن الامام لم يكره الجلوس مطلقا . بل هو كناءة عن قضاء الحاجة (+) 
وقال : هو المكروه عندنا لا الجلوس بعناه المشهور و هز الذى بعلم كراهته نظراً 
إلى آثار الصحابة رضوان الله علمم ٠‏ فالهم كانوا مجاسون علما و يستددون إليا 
سها و فى در رج : ظ 


1 ا 11 ا ا مسد ا الو د 
اللخصيص و اللزبين . ظ 


)١(‏ و فيه أقوال آخر منها أن المراد الجلوس للاحداد والحرن قاله أبوالطب. 

(؟) و وافقه مالك فال فى المؤطا : المراد بالقمود الحدث . و قال أأنووى : 
هذا تأويل ضعيف أو باطل و الصواب أن المراد بالقعود الجلوس , وهو 
مذهب الشافنى و جبور ألملياء » و تعقب بأن ما قاله مالك ثمت مرفوعاً 
عن زيد بن ثابت قال : [إنها مهى رسول اللم رخ عن الجاوس على القبر 
يرث غا'مل أو ل 3 أخرجه الطحاوى .رجال ثقات وت الأزهار الاولى 
أ تحمل من “هذه الأحادث م فس التخايظط عل الجاوس للحرث 3 فأيه 
حرم ومالانغليظ فيه عل الجلوس المطلق, قأنه مكروه ء وهذا تفصيل حسن 
وَالْه أو الطيب ٠.‏ 

(0) أشار الشيخ بهذا توافق المنفية بالشاففى فق شرح السراج الترمذى عن 

| البرجندى» ينبغى أن لا يحصص القبر ء وأما تطبينه فق الفتأوى المنصورية 

لابأس يله لاوأ 1 بدو لَه الكرخى » وق المضمرات : الختار أنه ا _ 
انتهى . 


الكو كب الدرى ( نهر )ع 0 الجزء الثانى 


:[ باب ما يقول الرجل إذا دخل المقابر ] قوله [ أقبل عليوم!]. فيه إشارة 
إلى أن الآدب )١(‏ أن يكون عند التسايم متوجباً إلى القبور لا مدبرا:. قوله 
[ السلام عليم ا أهل القيور ] استدل بظاهره من قال بسماعهم و منهم غمر وأينه 
وأيضا فابسم من الرواءات ماورد أن اميت ليسمع خفق تعاهم إذ بحضران (؟) 
عنده ملكان تكير و مكر و الجواب أن ذلك كشابة عرد مرعة اثيامهها مسد 
الدفن لا-قيقة ومن أنكر عأ توم تشبث بتوسط 200 لصح »م الخطاب » واستدل 
المكرون و منهم عائشة و ابن عباس و منهم الامام , يقوله تعالى : « إنك لاتسمع 
الموى » فانه للا شبه الكفار بالآموات فى عدم السماع عل أن الآموات لايسمعون 
و إلالم يمح النشبيه . و ما قبل إنه من قيل « و ها رميت إذ رميت وامكن 
رى ء غير نام لآنه لا يصح على هذا قوله بده « إن تسمع إلا 2000 
آاثنا » إلجء فان الاقتدار منه سبحاله ا هو فى الآول ١‏ فكذا فى الثانى» فكيف 
يسح إثباله له يقت فى نوع و نفيه فى نوع ء و ما قال الثبتون : إن خطاب النى' 
ع لأهل بدر على رأس القليب ينادى على بوت السماع أعلى ناء فأجاب عنسه 
المكرون بعضهم من أنه من خصوصيائه يله بكفار بدر رد الله سب<انه أرواحهم فى 
أجسامهم لسمعوا خطابه تكيتاً هم وانكا و نزيداً فى عذابهم » و قال بعطمم : 
إنما خاطهم الى ميم : ليغيظ بذلك المشركون هن قريش »2 و معنى قوله لعمر : 
م ان بأسمع نوم أى بأعل هدرم ) شمر به بذلك عائقة : فلا يكو نَ دأيلا على السماح 
كان تمه فى الحياة ماس بعيداً منه إن كان فى الحياة بحاس بعيدأ وقريياً 
منه إن كان قرياً منهء كذا قاله أبوالطيب ٠.‏ 
(+) و لفظ الحديبثك ١‏ فى جمع الفوائد برواية الشيخين و أنى داود و النساق 
عن أنس رفعه أن العبد إذا وضع فى قيره ونولى عنه أصصابه إنه ليسمع 
خفق قرع تعالهم ١‏ إذا انصرفوا أتأه ملكان فيقعداله. الحديث . 


للكوكب الدرى 0 (158) | الجزء الثانى 


سنا سيج ا ان عن د صم عند مم ججج 22 


فالظاهر إنكار السماع وهو الاضح عدناةو الكلام فى ذلكاطويل ليس هذا 
نوضمه فليطلب , قوله [ و تحن بالآثر(١)‏ ] يريد به تذكر موت ./ 
[ باب فى زيارة القبور ] قوله [ لمن زوارات القبور ] و لكنه عندثا]كان 
قبل الرخصة فى الزبارة ٠‏ فلا رخص -)١(‏ الرجال ترخصت النساء؛ وأورد عايه أن 
هذل خير منه يَوِثُهِ بأنه تعالى يامن فكيف يتطرق [ليه النسخ و الجواب أنه يلعن 
لارتكابين اتحرم عبن ٠‏ فليا ارتفعت الخرمة ارتفع اللمن لارتفاع موجيه فلا ضير 
حيتئذ فى النسم إذ لا يلزم الكذب فى الاخبار ٠‏ و لا كان ارتفاع الحكم بارتفاع 
علته قلنا ينع الذساء إذا خيفه علممن الفتتة » 5 هو مشاهد ىق دارنا وزمائاء 
[ و قال بمضهم : إنما كره إل ] و مقتضى قولهم دوام الكراهة و بقائها » قوله 
[ ثم قالت و الله لو حضرتك . إل ] إشارة مها بالزد على من حمل جنازتنه من 
مايه إلى مك فان فى بعد المولد من المدفن أجرأ . 5 ورد فى الخبر [ و قولها 
ْ لو تعبدتك ] اخترع بذلك بعضهم مذهاً 'الثأ و هو أنه بجوز لا الزارة إذا نكن 
شهدت وفاته و كانت محرمة للست و أجازوا لما مرة لاغير . و هذا القول الثالك 
لاساعده نقل فان قوها هذا م يكن إلا لآن فرط الاشتياق لمرتركى أن لا أزورك . 
ولو كنت زرت فى حيانك لم يغلنى الاشتياق غبته الآن » وإن كانت الزبارة جائرة 
حينئذ أيضأ » ثم اشتراطهم بكونها محرمة للبت باطل فان عائشة لو كانت محرمة 2 
لمبد الرحن لم تكن عحرمة لأهل القبور الى عند قبره مع أن ذهابها ف البقبع ثابت 
لا يتكر و ها يقال. من أن القصد و التبع :يتغايران أيضأ ء فزنارة عائشة لمن هناك 


. بفتحتين و قبل بكسر فسكون ء يعنى التابعون لكم من وراثكم اللاحقون‎ )١( 
أجمموا على أن زبارتها سنة للرجال: وأما النساء ففيه خلاف قاله أبوالطيب,‎ )( 
'قلك و فى الرجال أيضأ بعض الخلاف حى فى الآوجز كرهب! عض‎ 

اللق ب نتاباد كول رت حنم 1لا تواعة ولو هزه :واعرة اق" المي : 


الكتوكب الدرى ((4وذ) .الجرء 'الثانى 


من ليس م لما كانت تبعاً والكلام إثما هو فى زبارة الناء قصتآءفلا نخق بعده 
لان الاحكام معللة و العلة لا فرق بينبها ٠‏ وكذلك الاجازة للزيارة 1ن لماجازت 
مرة جازت مرات ٠‏ لآن المدار هو الفتنة فان وجدت الفتنة فى مرة كانت الزئارة 
حراماً ؛ و إلا فلا ضير ف الزنارة و استعمال صيغة المبالفة. فى .زوارات القبور 
ليس تنصيصاً علىكونه مبالفة م . بل الذى هومبالنة حقيقة هو المالنة فى الكيف , 
فاللعن ليس إلا لمن "زور بفرط الاشتياق والمحية للزبارة و امن لا فلا . 

[ باب الدقن )١(‏ باليل ] قوله [ فأسرج )١(‏ له سراج ] هذا تنبيه على 
أن ألنهى عن أخل النار مع الميت هو النهى عن تشبه الجاملية. واللكفار و لا منع 
ما فيه. ضرورة و كان التي مَيْهِ نهى أيضا عن الدفن بالليل المصالح لا نمم فهذا 
بان أن النهى معلل » قوله [إن كنت لأآواها » 1] هذا رد منه للناس أن يظنوا 
بالمسدين إلا خيرا بل الذى يذغى لهم أن يحملوا أفعال المسلمين على الخير 2 فاعلبم 
كانوا يظتون الميت مرائاً فى تأومه و ثلاونه . ْ ْ 

قوله [ من قبل القبلة ] بطام اال يهنا لكي ال الي : 
والسل فل الصحابة» و أصل الاختلاف فى أخذه ميته و إدغاله فى القير ء فقال 
بعضهم : كان بالسل من جانب قدم القبر » و قال لأخروة بل أخية هن حجان 


() قال العارى الا خلاف فى ذلك إلا ما شد به الحسن الصرى و عه 
بض الشافعية » و قال العينى : ذهب .الحسن و أحمد فى .روابة إلى كرامة 
الدفن الال . 1 قال ابن حرم : لا بجوز الدفن ليلاء إلا عن ضرورة», 
و ذهب الأورى و أبو حنيفة و مالك و الشافى و أحمد فى الأآصحء إلى 
الجواز » كذا فى الاوجر 
(+) قال أبو الطب : بيناء الجمول .و الماء لليت أو لتى مُييّهِ و سراج نائب 
الفاعل و الاء زائدة » انتهى » قلت : هذا على نسخته , و أما فى نسختنا 
فبدون زنادة الباء فى أوله . 


الكوكب الدرى (200.,) ظ الجرء التاق 


القبلة , قال الاستاذ [ أدام الله علوه و مجده » و أفاض على المالمين..يره و رفده ]م 
لا .بعد أن يكون ساوه من سريره إلى جانب القبلة للقبر » ثم أخذوة “من جانب 
القير » فلا يحتاج إلى تضعيف إحدى. الروايتين ء قوله [ وكير عليه أريماً ]أراد 
بها صلاة الجنازة إذ لم يشثبت تكبير على الث سواها و الواو لمطلق المع , و [نما 
آخر ذكرها لتم أول الكلام فلا يختل النظام . 

[ باب الثناء على الميت ] قوله [ فأثنوا عليه خيراً ] هذا فضل من الله على 
عاده , فانه لا بحب أن يكذب عباده المالحين )١(‏ و الأصل فه ما ورد من 
أن الارواح جنود مجندة ؛ فالصالون لا يحبون إلا الصالحم » و إن كان ظاهره 
غير ذلك فها يبدو للناس فلا يمكنبم الثناء إلا لمن أحبوه بقلومهسم و لاغرو إذآ 
فى مغفرته . و أما إذا تكلفوا فأثتوا على من لا يحبونه فيغفر الله له » و إن كان ' 
عاصياً لثلا بكذبوا (؟) فى قوطم . و أما إذا كان فى الثشاء عليه خشية أن يضل 
اناس فلا بحوز ما سبق . 


)١(‏ وف إرشاد السارى اراد الخمحاطون بذلك من الصحابة و من كأن عل 
صفتهم من الامان فالمعشير شبادة أهل الفضل ف الفدلق لا الفسقةء لاهم 
قد يثلون على هن يكون مثلهم ولا من بينه وبين الميت عداوة لآن شهادة 
المدو لا تقبل قاله الداؤدى . هكذا فى شرح أل الطيب . 

(؟) قلت .: و يؤدد ذلك ما فى ترغيب النذرى برواية |ابزار عن عامس بن ربيعة 
مرفوعاًء إذا مات العبد والله يعم منه شرا و يقول الناس خيراً : قال الله 
عرو جل للأتكته قد قبلت شهادة عبادى على عبدى و غفرت له على 
فيه » انتهى ٠‏ فبذا الذى أفاده الشيخ فى ممنى الحديك أوجه مما قالوا فى 
معتى الحديث من أنه يعتبرء إذا كان مطابقأ للواقع . وإلا فلاء ومن أنه 
يمير فى ذلك شبادة أهل الفضل لآنهم 0 إلا على من يكون مثلهم 


و غير ذلك . 


الكوكب الدرى ( "0١‏ ) الجوء الثالى 


[ باب فى ثواب من قدم ولداً ] قوله [ ثلاثة من الولد ] "التتصيص بالمدد 
كوت عن حكم مادونه ماذا هو و حكم ما فوقه قديمل بدلالة النص ولايكون التتيص 
على عدد معين نفياً للحم عا دونه وهو المراد بما قال أهل الأصول من الاحتاقف 
أن مفهوم العدد غير معتير عندنا و لذلك سأل فى الرواية الآنية عن الاثنين ما باهيا 
فلوثبت الحم فى الاثنين نفاً بذلك النص المذكور فيه لفظ الثلاثة رسأل عنه الراوى 
لكونه من أهل اللسان .و قول عمس )١(‏ فيه ولمنسأله عن )١(‏ الواحد حكابة عن 
حاله وبان على حسب علمه و إلافقد رواه ابن مسعود فى الواحد أيضأ كا سباق 
فمذه الروابة لم تبلغ عمس و قرله[ إلا حلة («)القسم ] كانه اسككثناء منقطع فان هذا ' 
)60 مكذا فى الأصل و الظاهر اختلط فيه تقرير الحدبثين المختلفين فان قول عمس - 
لم نسأله عن الواحد فى باب ثناء الناس على اميت وحديث أبن مسعود فيمن 
قدم فرطاً و لمأجد فى باب ثناء الناس على المت أقل من انين و ظاهر 
كلام الى أنه لابكتفى فه أقل من اثنين لآده من اب القهادة و أقل ما 
يكفى فى الشمادة الاثنان -. 
(+) قال الزين بن المير إما لميسأل عمررضىالله عنه عن الواحد استيعاداً منه أن يكتفى فى 
هذا المقام العظيم بأقل «ن النصاب . وقال أخوه فى الحاشية: فيه إيماء إلى 
الاكتفاء بالبزكية بواحدء كذا قال و فه غموض تقاله الحافظ . 
(#) قال أبوالطيب بفتحم المثئاة الفوقية و كسر المبملة و تشديد اللام أى قدر 
00 مانحل هه القسم قال فى الهاية أراد بالتحلة قوله تعالى دو إن منكم إلاواردها 
كان على ربك حتماً مقضياً » و هو مثل فى القلدل المفرط فى القلة و اختلف 
فى مءى الورود نحلة القسم فقيل المراد به الدخول و ”صير برداً وسلاماً على 
الو منين و قبل المرور على الصراط فعلى الآول الاستثناء «تصل و على الثانى 
منقطع , وقل إلا قدر ماحل به الرجل بمينه و قيل بل المراد الله من غير 
أن يكون هناك قسم والظاهر أن القلة كناية عن العدم »التهى . 


الكوكب الدرى (+.؟ ) [ الجرء الثاى 


الورود ليس من مس انار فىشئى » قوله [ من قدم ثلاثة لم ييلغوا الخختث.(1)] اشيراط 
العدد ليس ايرازاً لما قدمنا نعم كوم مييلنوا الحنث شرط ينتفى “الم باتفائه 
و وجه ذلك مع ما شاهد من كثرة الحرن بفوات الكبير نسبة إلى فوت الود ' 
الصغير أن حزن فوت الصغير ما يكون لنجرد تعلق الأنوة و الآمبة الذى وضعة 
أتاسياك ان الأناروالآمراف وو حر دهز الكتر ىر إن كان كقر ا زانه معو 
بغرضه الدناوى وحسرة عل ها كان قد أمل مزه و طمع أن يكون بيده فواتد 
وليس ذلك لآن اتفاء الوصف يدل على اتفاء الحم إذ ليس ذلك من أصولا فكيف 
نسل أن اثتفاء الك5 صار لآجل اتفاء الوصف و [نما ألحق الشافى الوصف بالشرط 
فى ذلك وإنالم نسلمه فى الشرط أيضأ ء فكيف بالوصف بل الحكم نما انتفى همنا لآن 
الوعد مشروط بتقدر المغر فكان النص. ساكتا عن الكير فلا يشت الحم ذه 
بالقياس متها و ليس الكيير بأولى من الصغير حى يكبت الوعد فيه بدلالة النص نعم 
يشمله النصوص الآخر الى وعد فيها بالمثوبة على الهم و الحرن ماكانا (م) وفما 


)١(‏ سكسر المهملة و سكون النون آخره مثلئة الاثم و المراد سن اكليف 
وإبماخصس الام بالذكر انه هو الذى صل البأوغ و أما الثواب كود صل 
للصى أيضا : فهو هن خواص اللوغ قال القرطى إما خصهم يذلك لان 
الصغير حبه أشد و الشفقة عله أعظم و مقتضاه. أن من بلغ الحنك لاحصل 
لفاقده ماذ كر من الثواب و إن كان فى فقده ثواب فى اجملة ويذاك صرح 
كير من العللاء و فرقوأ بين البالخ و غيرهء وقال الزن سن ادير شخل 
الكبير فى ذلك بطريق الفحوى له إذا ثبت ذلك ف الطفل الذي هو كل على 

. أبونه فكيف الاشبت فى الدكبير الذى بلغ معه السعى و لاريب أن التفجع 

على #قله أشد اله أو الطب :0 ذأنت الظاهر التخصيص بالصغير 1 ع 5 ْ 
امع من| أشاعخ وو+جةه لخصيصه مأ أفاده الشيخ أيه وجه وجمه لاغبار عليه 7 

(؟) الطمير إلى المه والحزن أى الموية على مقدارهما و صمير فيما كبرة إلى 
الرواءات الواردة فى المثوية و الآجر على الى و الحزن 


الكوكب الدرى ( 2# ) 00 الجوء الثاى 


كيرة ءو أيضاً إذلك التقييد وجه آخر أدق وألطف و هو أن 5ن الجراء على 
ذلك الشرط لابتصور مالم يقيده .ذلك القيد فان الآولاد إذا بلغوا حنا هيكلفوا . 
تسكاليف الاسلام و مانوا بعد ماتحملوها فامهم ميتلون بأحوا هم وأهواه فليسوا بمطلفين 
عن إسار الحموم )١(‏ فانى يتيس لهم أن ينكونوا حصنا حصي لغيرمم و أما.ثواب 
ماأصاب الوالدين بفوات الآولاد الكبار فغير منفى بالاتفاق على قدر صبر الآبون 
وعرتا للقن هيا الس زلاراجا إلى ملك اليه الكاعة بو ارهن |لموقررد. ١ه‏ 
قوله [ معت جدى أبا أى ] أى لم يكن جدا سبحا لى » قله [ لنيصاءوا («) 
بمثلى ] دفع بذلك ما كان يتبادر إلى الذهن أن المؤمنين الذين روا التى صل اله . 
' عليه وسل ولهيتشرفوا يزيارته إيصابوا به وليشجنوا فكيف بكون فرط لم فقال إن 
المؤمن و إن لم يظهر منه فيما يدو للناس و له عبته لى إلا أن كل مؤمن ففى قلبه 
حمة من حب الله و حب رسوله قد غليت عليه شمروانه و علاقاه الدذوية فلا يكاد 
يظبر عقابلما ولايتفى بذلك الانفمار أصل وجوده و ل لذلك زيادة تفصيل فى 
قوله من أحب لقاء الله أحب الله لقاءه مع أن الحزن للذين لم بانوا: بعد أكير فانم 
يتشرفوا منه بزورة أيضأ و قوله أنافرط لآنه معصوم أيضاآً و فازغ عن تخايص نفسه 
فلاه له غيرأمته المرحومة 5الميكن للولد الذى لمببلغ الحنث إلاثم خيص والديه . 


عي بي حلب في 0ه آآآ0آ 7 ا ا ل ل ير ل ل ل يي ير ا لل ل ل اي 31 ا ري لل ور لول 1ل اال يللي ةلي الالو يشش نشش شق ةا 


)01 تال | المجد. الاسار ككتاب ما يشديه جمعه أسر وفى المجمع الاسار باالكسر 
٠‏ مصدر أسرنه أسرأ و إسارأ و هو أيضأ الخبل 
(+) أى نيصل مصيبة إلى أمى مثل مصيبة موق فاما أشد علهم من سائر 
المعائب أما بالنسبة إلى من رآه فالمصيبة ظاهرة و أما بالاضافة إلى هن بده 
فالمصبة العظمى و النة ُْ ى حيث هما كان لهم إلا مرارة الفقد من غير 
علدوة :الرحف. و نلذا مويه 2 شيل 50 .وب و فقد كل مطلوب 
. فان كل مصاب به عنه عوض ولاعوض عنه 2 : 


الكوكب الدرى ( 84 ) الجرء الثالى - 


[ باب ماجاء فى الشمداء )١(‏ من ثم ] قوله [ المطمون ] قيلّ<ااطاعون كل 
مرض عام و قيل بل هى الخراجات التي تخرج فى المناان كالفخذ والابط [المبطاون ] 
يشمل كل مض هن أمراض البطن والكبد و القلب و الرأس كانه مأخخوذ من الباطن.. 
خلاف الظاهر وليس بمختص بأمراض البطن فقط . 
قوله[فلاتخرجوا منها (؟)] للا يتخرجم الناس الذي نأم. واردون علمهم بظن 
مهم أنكم يتم من مكان مرض فالستم خالين منه و لثلا يتفرد المرض الذين مرضوا 
ههنا فيتوحشوا إذليس بقى لمم إذآ من مخدمهم و .قوم بأمثم أو لآن فى الفرار 
منه أيام: الفرار من المقدر مع أن المقدور واقع لاعحالة فلا ينبغىأن يكل فى أموره 
و ماينوبه من الأمراض و المال إلا إلى الله سبحاته 
قوله [ فلامبطوا (7) عليها ] لقوله تعالى( ولاتلقوا يديم إلى المللكه ) ويعل 
دن ذلك أن فيه أترآو إنكان باذن الله تعالى و خلقه و نحت إرادنه ولآان الوسوسة 
و شبهيد ف الديا لا الآخرة و عكسه و هو المراد مهنا ولخصت ف الاوجر 
جلة من أطلق علبها اسم الشهادة فها ظفرت هن الكتب و الروايات فبلغت 
إلى قريب من ستين فارجع إليه لوشئت التفصيل [ 
ظ (0؟) وف الدر الختار إذا خرج من بلدة فيا الطاعون فان عل أن كل شئى بقدر 
الله تعالى فلابأس بأن يخرج و انخخل و إن كان عنده أنه لوخرج نما و 
لودخل اتلى ه كره له ذلك فلاشخل و لاتخرج صيانة لاعتقاده و عليه 
٠‏ حملالهى فى الحديث الشريف اتنهى؛ قلت : ويشغى أيضاً أن بقيد بأن لايفسد 
عقيدة غيره تخروجه " 
(+) قال أو الطيب بفتس المثناة الفوقية و كسر الموحدةأى لاتنزلوا علبا لمم 
معذبون أو لآنه أسكن لانفس و أطيب للديش ٠‏ و قال القاضى : أنه موراً ؛ 
اتهى . ض 


الكرك الدرى فوم ) ظ الجر الثانى 


تعدية المر ض( ١‏ ) باقبة بعد فنماهم عن الغؤول ثمة سداً لباب الوسوسة فان#الله هوالفاعل 
الحقية وناك أساب تراه [ من أحب لقاء الله أحب الله لقاءه و من كره لقاء'الله كره 
الله لقاءه ]هذا ظاض إلا أن عانم تلك الققنية لفبينة إل آنا: المؤمنين الموفقة للتنقير "ف 
مسائل الدن لماعلمت أن سيب الوصول إلى الحبوب محبوب لامحالة و الموصل 
إلى المكروه مكروه لاعنالة ولاريب أن أكبر المؤمنين بل جاهم لاحبون الموت 
نانك إن شرا زهو التارائد فاك عن لقاو تانق امرك انق كنا كر 
ا مورت ولاسبب لكراهة الموت إلا كراهة ماهو موصل إله فأجاب النى َل عن 
ذلك بما حاصله أن كل نين ففه حصة من حب الله واحب رسوله بقدر 78 
إعاله و شدة إيقانه إلا أنه مغمور ما اكتف الأاناسى من الضرورات الانسائية و 
الشهوات الطيعية المدواتة ولايضر ذلك فى إيانه فان مقتضى البشرية لايتخلف عن 
البشر وليس له غتى عن جمبع ذلك مادام لابسآ حلةالجسهية و البشرية مأسوراً فى أيدى 
الخو 3 اليمية الكدرءة و أما إذا انقطءت حبائل وسائاها و رع مالسه من قمصها 
وغلائلها فنئذ .ظهر من. حظ الحب ماكان مكتوناً و ينفك ماكان فى أيدى الشهوات 
مرهوناً فلذلك برى النى َنم جعل ملاك الام مايظهر فى الامة و إنكان سبب 
ظبوره هو الذى كان له من قبل حاصلا و لم مين علامة بجحدوما فى أنف.هم الآن قبل 
التغرغر الثلا يتسوا من رحمته سبحانه بل أحال الام عل آخر وقت إذ لا التباس 
فه أصلا لانه حينئذ يكون على ثقة من أله ليق له إلى أحد من على الارض حاجة 
فلاءقى له اشتغال بأحد همهم ولابشئى هن أمورثم لآن تفكره فههم ئما كان لان 
ضرورانه فى تمده متعلقة بهم ولانافيه أيضأ مايكون لاحد منهم تعلق بأحد من 
أولاده و أهله فان حظأ من البشرية بأق بعد 

[ باب فين يقتل نضه (١)لم‏ يصل عله ] قوله [ فقال ب#ضبم .يصلى على 
() و فى الدر الختار هى ( أى صلاة الجنازة ) فرض على كل مسلم ماتبير 


الكوكب إلدرى- ” 7650 ) الجر الثانى 


777 ل لاير0 


كل إل ] مؤدى فونم عدم الفرق بين الامام و غيره فى عدم ا 
أن هذا مذهب القدماء فى الفرق الضالة فانم ليكفرومم و قالوا فهم 1نم من أهل 
القبلة فيعامل بهم معاملة المسلمين أجمع , و أما التأخرو ن فانم لا رأوا بعض“عتائدهم 
واصلة إلى الكفر كفروا ء هنهم من اعتقدها ففرقوا بين هن وصل منهم إلى د 
الكفر وبين من لم يسصل إلله فقالوا لايصلءلى من كفر و إن صلى إلى القبلة . 

[ باب فى المدون ] قوله [ قال أبو قتادة هو على ] اعل أن الكفالة هو 
ضم ذمة إلى ذمة فقال الامام لايكفل عن المت إذلا ذمة حى يضم إليبا ذمة 
أخرى لآن الدبن )١(‏ هو الفعل حقيقة و إذاءوصف بالوجوب و إطلاق الددن على 
المال مجاز و ليبق المكلف حتى يحب عليه شئى والمال لما كان وسيلة إلى التسليم 
و الآداء لاموصوقاً بالوجوب عله ببق الوجوب بيقاء المال و قال (+) صاحاء 


يإ خلابغاة و قطاع طريق إذا فتلوا فى الحرب و كذا أهل عصبة و مكاير فى 
مصر ليلا سلاح و خناق و من قتل نفسه واوعبداً يغسل و يصلى عله به 
يفتى و إنكان أعظم وزراً من قاتل غيره ورجم الكمال قول الثانى (أى 
أنى وسف ) أدهى : 

)١(‏ يعنى أن الدن هو صفة الفعل لاصفة المال لآن <قيقّة الدبن هو أزوم 
الملل على أحد ولذا بحب عله أداؤه فالوجوب حتيقة هو فعل الأداء و أما 
المال فهو متعلق الاينا. و مفعوله و هو ظاهر < 

(؟) و ف اغدابة إذا مات الرجل وعليه دون ولمرترك شيئا فتكفل عنه رجل 2 
للغرماء لمتصح عند أى <نيفة و قالا تصح لآنه كفل يدن تابث الآنه وجب 
لق الطالب ولبوجد المسقط و هذا ببق فى حق أحكام الأخرة ولوتبرع 
نه إنسآن يصمح و كذا سقى إذا كان نه كفيل اق .قال وله أه كفل يدان 
ساقط لان الدبن هو الفعل حقيقة و هذا بوصف الوجوب لكه فى الم 
مال لآنه يؤل إليه فى المآل و قد عدر بنفسه و يخلفه ففات عاقة الاستغاء ا 


لكوي الدرى 0 سس ) الجرملتاتى 


إن لبق ذمته فى أمور الدنا قذمته فى أحكام الآخرة باققة قبي إلما و ذلك 

لآن فراغ الذمة إما «الاداء من المديون أو بالأآبراء من الداين وليوجد "شك مهيا و 

هذا الحديثك سند (1)لمياء و قال الامام إما كان ذلك عدة من أى قنادة ماله 

النى م بالوفاء ولولم يكن عدة بل كان كفالة لما أحتبج إلى هذا السؤال فان الكفالة 
لايكون إلا للاداء والوفاء ومعى فوله بالوفا. إن لفظه على » كان يحتمل معنبين أن 

و أوكاذة دنه من عند لبه أن أدسعسق :2 )النانن عله بض لدوم فكان للق 

على دينه إن أسعى له و السعى 0 الاممام من الله » وعلل هذا لولم بوه الناس شيئا 

لمكن أبوقتادة إلا اتجر ما وعده فسأله النى ميد ليحين ماذا أراد فلابين أنه أراد 
الآداء من عند نفسه صلى عليه 

قوله [ أنا أولى () بالمومنين من أنفسهم ] والمعنى التفضيل ظاهر: فان الميت لتخاص 

نفسه من دينه حى أسر فيه و أخاصه الذى ا و كذلك فى غيره من الأامور الدينية 

و الدنوية فابه أولى بنامنا فى إصلاحنا وتسديدنا و هذا إذا كان الانفس 1 حقرقةه 

> سقط ضرورة ة والتسرع أذ بعتمد قيأم الدسن .وإذا كان به تفيل أو اله مال 

عخلفه أو الافضاء إلى الآداء باق انتهى . ظ 

0 1 قال أم الطب :و بِدولمها قال مالك و الشافمى و أحمر دين‎ )١( 
الجممو أن قلت وأنت خبير أن احتمال العدة 5 ناولهالامام باق نعم وألكره‎ 
المتكفل و أخذ منه النى وتم جبرا لتكمله بذاك كان حجة لهم و إذ لا‎ 
فلا قال القارى و الحديث حتمل أو يسكون إقراراً يكفالة سابقه فان لفظ‎ 
الاترازر و الانشاء فى المكفالة مبواء‎ 

() قال المحد حثه عليه و استحثه و احثه و احتثه و حاثه و جثحثه حضه فاحّث 
لازم و هتعد 

(م) قال أبوالطيب : أشار إلى قوله تعالى النى أولى نأو منين من أنفسهم الآية أتهى 1 

وهذا عخالف لما سيأ فى كلام الشبخ فتأمل . ظ 


الكوكب الدرى ( .م ) الجزء الثأى 


وإلا فكثيراً ما يستعمل تلك اللفظة فى ما سوى هذا الشخص ١‏ لكنه مهم كا فى 
قوله تعالى و تقتلون أنفسيم و قوله تعالى النى أولى بالمؤمنين من أنفسعة م وارد 
عل الحقيقة ولايلزم أن يكون المراد فى الرواية هو المراد فى الآية فافهم . 

[ اب ماجاء ؤعذاب القير ] قوله [ إذا قير المت ] الرواءة همنا و إن كانت 
من الجرد )١(‏ إلا أنه مستعمل عن المجرد و المزيد كليمما بمعى و قوله [ المتكر 
و الكير (؟) ] هما بمعى المفعول أو الأول بمعى المامول و الثلق بمعى الفاعل 
كان التكارة. عن الجانبين معأ فلا المت يعرفهما ولاهما عرفانه فعاملان معاملة 
الآجانب [ فى هذا الرجل ] فقيل يشيران إلى تصويره يلم وقبل بل يسكتفيان بهذا 
القول لآنه لامخطر ,الال حينئذ إلا الله و رسوله و لايصم إطلاق الرجل (م) 
عليه سبحانه ليبق مصداته إلا الى يي 

قوله [ ماكان يقول (؛) ] أى فى دناه [ فتولان قدكنا نعل ] لآنا كنا 
رأينا على وجبهك آآإار البشر و .سما الخير إلا أنا سألناك امتثالا لآمره سحاله 
و أداء لما علينا من الواجب و ينغى أنيقال إن المُكر وااتكيرليبا بملكين معنن 


)١(‏ ببناء المجبول أى دفن و المراد بالمت أعم من المؤمن و الكافر 
(؟) قال أبوالطرب : المكر مفعول من أنكر و الدكير فعيل يمى مفعول من نكر 
بكسر الكاف كلاهما ضد المعروف سيا به لآن المت لهيعرفهما و لير صورة 
مثل صورمما و إنما صورا كذلك لخاف الكافرء و أما المؤمن فيره الله 
. تعالى كلذلك امتحاناً و يثبته ,بالقول الثابت امتناناً فلا مخاف ء التهى . 

(») قال أبوالطيب : و إنا أموما وليةقولا هذا الرسول لثلايلةن بأكرامه و تعظمة 
أن المراد به النى يم لآن المقام مقام الامتحان., اتهى ٠‏ ْ 

)0( كللة ما موصولة فى مل نصب عل أما مفعول يقول أى الذى كان يقوله ى 
الدنيا » قاله أبو الطب . ظ 


الكوكب الدرى 2 ١‏ و.م ) ظ الجر الثانى 


وإنما هى محكمة )١(‏ هذان اسهانتفب كل اثنين من ملاكما , و لبي شثى من 
الروابات تصريح بقصة العصاة ماذا يصيرودإليه و إنما المذكور حال المومن 5 للكافر 
و اعلهم .رك ذكرمم للمقاسة فان الاسلام يعاو و المعاصى تكفر بشثى من السكراث 
و أهوال القير وغير ذلك . و لعل التكارة فى اقامما العصاة تكون أقل هما فى 
لقائهها الكفرة و أكس مببا قلة حين بأتبان المومنين المثقين : 

قوله [ سبعون ذراعاً ] فقيل المراد به التكثير حى تجتمع الرواءات ».وقيل بل 
التفاوت فى الفسح لتفاوت مراتب المفسوخين لمم [ فأخبرمم ] بما جرى لى فان قأويهم ' 
مشخولة فى [ فقولان ثم ] إذ ليس لك ذلك. والنوم هو الحقيقى أو هو كنناية 


عن فراغ البالء قوله [ نقموا عله لرفعه (؟)] ماكان موقوفآ [اب فى من يموت 

نوم الجمسة] قوله [إلاوقاه الله فتنة القير] فقيل هذا اليوم(م) والللة فقط ميمذب 

(؟) قال السيوطىقى قوت المفتذى , قال الحافظ صلاح الدن العلاثئى : هذا الحديك 
أخرجه ابن الجوزى فى الموضوعات ثم بسط الكلام على طرقه فارجع إليه 
و كذا بسط الكلام عليه الحافظ فى “رجمة على هذا من التبذيب و حى 
عن يعقوب أن هذا الحديث من أعظم هاأنكره النارعلى على بن عاصم . 
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اوس 


القبى ومن مات فيه أو للتها أمن من عذاب القبر ولاتسجر فيه جبنم . 
قال ابن عأمدين : قال أهل السنةو اجماعة : عذاب القبر <ق و سؤال متكر 
و تعير وضغطة القبر حق لكأن إن كان كرأ فمذابه يدوم إلى نوم القيامة 
ويرفع عنه يوم اجمعة و شهر رمضان فيعذب اللحم متصلا بالروح و الروح 
منصلا بالجسم فيتأم الروح مع الجسد و إن كان خارجأاً عنه. و المؤمن المطيع 
لاحذب بل له ذغطة بجد دول ذلك و ونه و العاصى «ذب و يضغط 
لكن يتقطع عنه العذاب بوم اجممة او يلتبا 5 وه و إن هات يق 


لكوكب الدرى 20 (0م) الجرء الثاى 


لبلة الست و قيل لاابل خلص نفلص» نعم حاسب فيجازى بعد الجشر : 
اقوله.[ والجنازة إذا حضرت ] و بالاو فاه ذال 1م ميفناة 4 [ شّض ظ 
أحب إلى ] للحدك و من لهى عنه انما نظر إلى مافه من التشبه بعبدة الأاصنام . 
و لكنه قاس فى مقابلة النص فلا سمع ' 
وله تق الزمى سناقة يديه ] أى لاشرق كاله والقهن الذى بهو اللادين الى ليون 
لدكله و إلاذهو فى روح ورحان »و على هذا حمل ما ورد من أن نفس المؤهن ٠أسورة‏ 
دبئه [ هذه )١(‏ أبواب التكاح (+) عن رسول أل يَقَهِ ] قوله [ أربع هن سين 
المرسلين ] ليس ذكر العدد الحصر [الخياء (#)] فأفضله 50 عنه سيحانه , 
و حيازه | ه أن لاتق بها ستقبحه سبحانه و تعالى و ستقذره ثم حراؤك من السئاس 
© ونيا أ اجا بكرن الدداب ا يتاعة تواحدة ,وسطة لذن ثم خط - 
51 ف المعتقدات الشيخ أنى المدين اللسفى الحنفى من حاشية الخوى أتهي »وعد 
فالجبائز فى ثمانة لاتسأل فى القير الميت نوم اجممة أو لسيلتها : 
)١(‏ لافظة هذه ليست من كلام المصدف زادها الشيخ تتميما للأركيب . 
(؟) اختلفوا فى حقيقته لغة و شرعاً 5 بسط فى البذل و فى الدائع لاخلاف 
أنه فرض حالة التوقان و اختلفوا فى غيره فقال داؤد و غيره من أسصماب 
الظواهر فرض أيضاً . و قال أأثاف ى هباح واختاف أصابنا فقيل مستحب 
و قيل فرض كفابة كصلاة الجنازة » و قبل واجب كفاءة كرد السلام 
و قبل عنا كالأخية ثم بسط الدلائل و حكاء عنه الفيخ فى البذل ٠.‏ 7 
(+) قال العراق : وفع ف روايمنا فت الساء بعدها مِيْناة من تحت وصحقة يعطهم 
بكسر الخناء و تشديد النون ء و قال ابن القيم مروى فى الجامع بالنون 
و اليباء و سمعت أبا الحجاج يقول الصواب التان و سقطت النون 
من الحاشسية . كدذلك رواه المحامل عن شين الرندن..شكذا 
ق القوات 


الك وكب الدرى ( #0١‏ ) ظ الجن» الثانى 


فها لابرتكب فه أمى محرمء.و لا كان هذا ملاك الام فى تطهيه. الاطن: عن 
المقاذر و المعايب عقبه ها يظهر نه الظاهر هما فقال التعطر و هو إزالة الدينثا تحصيل 
الطب مع أن طيبه متعد إلى غيره أيضأ .و كان من جملة ما ,طهر به الظاهر السوال 
فذكره و أخره علهما للكونه داخلا من وجه ارجا من وجه م 11 يستغن فى تحصيل 
الطبارات الظاهرية و الباطنة عن إمرأة صالحة لا سيها وهى مسدعية إلى التطبب و 
التطهر يمتنع مما عن ندئيس باطنها بتجاسات الآنام و صل بها أسباب تنظيف الاجرام . 
والاجام ذكره. ظ < 
قوله [ خرجنا مع رسول الله ينه ] أى مهاجرين )١(‏ إلى المدينة و المية ليست 
حقيقية لام لم يكونوا «مه بوم خرج بل اراد هو الحية فى نفس الخروج ء قوله 
[ بامعشر الشباب (+) ] بين قوله عليه السلام فانه أغض للبصر و أحصن ارج إن 
سبب الخطاب لهم إما هو ذاك أى الاحتياج إليهن فالشبوخ الذين توجد فمم(؟) 
العلة ا الغياب الذن لانو جد فمهم خا رجون عنه و إتما خص الش.اب 
و إن كن المراد من كان تاثقا لذلة التوقان منهم دون الشيوخ فان الغالل فى غير 
الغباب عدم الحاجة . ظ ظ 
[ اب فى الى عن التبتل ] قوله [ و لوإذن له لاختصينا ] يعتى أن العضو 
الخصوص إما فائدته التناسل فلو إؤن فى التبل علنا أن لا احتياج إايه أو يكون هذا 


)١(‏ ها أفاده الشيخ هو الأوجه ويؤيده النظر الدقيق على السياق و متمل أن 
يكون الخروج عبل حقيقته و يكون ااراد الخروج من المدينة إلى سة وق اللسدرة : 

(؟) قال أو الطيب : بفتح الشين و تذفيف الموحدة مخ شاب و هو من بلغ 
ول يجاوز ثلاثين سنة قله التووى . و قال القرطبى إلى إثنتين و ثلائين سانة ثم 
كبل ءو المعشر الطائءة الذين ,شملهم وصف كالشباب و الشرخوشة فالممشر 
كالجس و الشباب كالتوع . أهى . 

(ع) أى التوقان عند التكاخ و القوة على البأه . 


الك ركي الدرى ظ (”» ) الجزء الثانى 


الظن منهم للقياس على الحيوانات فان الاختصاء جأئر فيما خاز للانتعان أيضاً ل 
بره عله لقيال 116 بوبه جما اعتتصى من الدوات نولا ززم غنبالية” الى “كلمن لكا 
نه ليس برب ولافائدة فيه .حيئذ ولوكانت الخلة هنا منهية لكان الاختنان جر 

ر أيضأ لآن القطع حيث يهى ينبى كله أو الممى لالخا فى الثتل حى كنا 
7 استعهال الذكر كأنا اختصنا ولاسعد أن يقال فى ممعناه و لوأذن له لاختصيا 
يمنى لوأذن فى التبتل ولاعكن التبثل دون الكعياء الاعمينا [3 اه فى إبازة 
للماعصكه . 0 

[ باب 0000-0 فزوجوه ] قوله [ إذا خطب إليكم من ترضون 
دينه و خلقه فروجوه ] لميذكر النسب (١)و‏ المال كأنهما شيئان لاينغى أن تعندوا 
بها و لآن الناس يطلبونهها من.غير ذكر فل يحتج إلى ذكرهما قوله [ الاتفعاوا ] 
2 (0) إذالم زوجوا ١‏ ادن ال السبل الخاق بل أخثرم عله المتمول الفاسق 


“ايلم ينابي" لد لس ايا دبي ب اا با بياب" لاب تي" لبي ابيا لوب اليه بياب لبا سد ليد قاب عو وباي الات بيب مي حبري أي 


سيوف يي اسيا ريه ابي ابيط يوي بار بوش عي سه كنا للا عي أعيه اميا اتيم 


)١(‏ أى من أفراد المكفاءة و الخلاف فى أفرادها مشهور مبسوط فى المطولات 
قال الخطاقى : الكفناءة_معثير ةف تقول أكثر الدناء رآوبنة أشناة الديث :ىو 
الخرابة و السب و الصناعة إلى آخر مابسط ف البذل ءومذهب الخخفية في 
ذلك ألما تعتبر نسباً فقريش أكفاء بعضمى. بعضأً و باق العرب أ كغاء 
عضوم بعضآ و حرية و إسلاعآ و أبوان فيبما كالآباء و ديانة ومالا قلت: 
و يستدل على اعتبار الكفاءة بما تدم قريبأ فى باب تعجيل الجنازة عن 
على مرفوعاً ثلاث لاتؤخرها الحديث و فه الم إذا وجدت لا كفواً . 

(0) قال أم الطيب: أو الممى إن لم زوجوا من ترضون دينه بل نظرتم إلى 
صاحب مال و جاه ا هو شيمة أبناء الدنيا ترقى أكير النساء بلازوج 
والرجال بلا زوجة فكير الزناء ويلدق العار الآولياء ٠‏ قمع القتل ف 56 
إله هذا العارى فيميج الفتن » وى الحديث دليلى. مالك انه بقول 3 ا 
فى الكفاءة إلا الدن اتهى : 


انكر كبن النرئ ظ 8م ) الجوء الشانى 


الشرس )١(‏ الخاق وإن كان شريف النسب فاه يعامل يزوجته عل مقتض فسقه 
و اخلقه السوء .ىو لا ريب حيئثذ فى الشقاق بنهما والخلاف . و أى ناذأ كثر 
مله . قوله [ بارسول الله و إن كان فه ] أى شئى من الافلاس أو كان فى ته 
شتى و إنما لميحب عنه بجواب جدد بل ١‏ كتفي على تسكرار ما قاله من قبل إشارة 
إلى أن هذا السؤال ما لاينبغى أن يعول عليه و ليس له رتبة أن مخيل إليه » قوله 
[ نربت يداك ] كأنه إشارة إلى فقيره عما أراد نيله من ذات المال و الجمال إذا 
ل يكن ذات الدين . ْ 

[ باب النظر إلى المخطوبة ] قوله [ أنظر إليها فاه أحرى » إل ] 
و الاصل أرب المرأ إذا ترقب شيا و توقبه م أحد ثم ظهر خلافه 
فانه يسوءهو أما إذا لم يتوقع فيلئه خير شكر. عله و فرح و إن لم يصل إلسيه خير 
وكان فارغاً عن توقعه و رجائه فانه لايسروه ذلك ولايحرن عله نلذلك قال النى 
مك أنظر إلا فان فى أعين الأنصار شيا و كان المغيرة ن شعبة من أهل مكة 
و الى خاطببا من الاتصار فأمرها (8) ,النظر إليما لثلا,قع اللاف و النفار حين 
يظبر دون ماكان تصورها و نوقمهاء وأما النظر فان كان من غير شهوة فلاريب فى 
ا و إن كان لابأمن على نفسه أو كان مغلوباً فبذا القدر تمل دفماً لمانخشى 
فى عدم النظر من المفاسد . ومعى: قوله [ مالم يرمنها بحرما ] يجوز أن يسكون على 


0 


01 قال الجد الشرس رةه سنو الخلق و شدة .الخلاف : 

0 و إلى جواز النظر ذهب اجمهور و حى القاضى عياض كراهته و هو خطأ 
و اختاف فى الموضع الذى يجوز ألنظر إليه فذهب الاكسثر إلى أنه يجوز 
إلى الوجه و الكفين فقط و قال داؤد يجوز النظر إلى جيع البدن و 
.ظاهر الحديث يجوز النظر سواء كان ذلك باذها أم لا و روى عن مالك 
التسهوة أضأ . هذأ عند الحنيقة و عند السالكة: حرم النظر لمر 
كا صرح به الدر دير خواز انظر بالشموة عنتاف فيبا 


الكواكب الدرى ( ؟94ب؟ ( ظ ظ الجوء الشان 


جعل انحرم مفعولا أى لم .رشيئاً حرم النظر إليه و هى العورة و أن يِكْوْنَ بمعنى المفمول 
المطلق أى مالمير رؤية حراماً» و هو على هذا بان للاولى أو بقال (1) .أن النظر 

مع القديوة الوق حزان فل عه اقرلك [ اجو أن ادوم المودة ينما ] هذا يتان 
لحاصل المنى و ترجة بلازمه فان الموادمة (؟) تودى إلى مداومة نحبة و الموافقة 
وإلا فابن الدوام من الادام : 

ظ [ اب فى إعلان انكام ] قوله [ واجعلوهفى المساجد ] لكونها مأذونا 
فيها كل خاص وعام أن بدخل فكان أقوى فى الاعلان. قوله [ غداة بنى (+) فى ] 
عل أن الورود على أصاب الحافل كالمنا كم و غيرها 5 اسن به[ خلس عل فراشى 
جلك منى ] ع أن الجلوس عند .من ليست عحرمة جائزة إذا حال المثّر فان 
الني مَقيُهْ و إن لم بسكن غير محرم لامرأة إلا أنه كان يعامل «الاجانب فى هذه 
الآمور كالاجانب تعلبما ثم أن 'مهى الفقهاء مبنى على خشية الفتنة و هو الذى جب 

عليه العمل فى زماتا هذا : 
ْ قوله[ ويندين (4) من قتل الح ] فعم أن الغناء جرد جائر إذا 5ك 


(1) بوجه لاباحة النظر إليما و على هذا فقوله مالم ير مما مخرما إطلاق الحرم 
مجاز ياعتبار ها كان و الذهى للا فضلية قال ابن' عابدين تحت قول المصنف لابجوز 
النظر إليه بشموة أى إلا الحماجة كقاض و شاهد يحم عليما أو يشبد عليبها 
و كخاطب و بريد نكاحها فينظر و .لو عن شهوة بنية السنة لاقضاء الشمهوة اتهى . 

)١(‏ قال أبوالطيب : يقال أدم الله بينكا بادم أدما بالكو ن أى أصام و كذا آدم 
فى الفائق الآدم و الايدام الاصلاحو التوفيق هن أدم الطعام و دو إصللاحهبالادام 

(؟) بصيغة المجبول أى غداة دخول زوجى على : ١‏ 

(4) بضم الدال المهملة من التدب و هو عد خخبصال الميت و محاسته أى يذكرن 
أحوال من قتل من آبافى من. شجاعتهم و جودهم فان معوذآ و أخاه قتلا وج 


الكوكب الدرى 2020 هم )00 الجرء الأنانى 


سس مسسصوو ركد 


كخقية الفتنة أو خوف غلوه فه أو يتشد فه بأشعار لابموز أن بقوالكتم مبى الفى 
0 الجارية التى قالت و فينا ني يعلم مافى غد لعروض الخرءة بذلك القول ف المذبى 
ما وضع لبو أو كان فنه صرف عن الطاعات و المأنية الصغيرة و الكييرة و المرهقة 
والبالغة و الرجل و الآاتثى فى ذلك سواء فكانت حرمة السماع لغيره لا لذايه : 
[ اب مايقال للمتروج ] قرله [ إذا رفأ )١(‏ المتروج ] أي مناه فبرك 
ما كانوا عليه فى التمينية. بلفظ بالرفاء و الينين كانه رض نه [ باب ما يقول إذا دل 
على أمهله] قرله [ إذا أ أمله قال] أى قي ل كتف (؟) العواة ثم بحرم الكلام : 
قوله [ ل يضره الشيطان ] فقيل لا يبتلى بالصرع و أم الصبيان و قل أنه 
لايكون له تسلط عايه حتى سلب إمانه [ باب الوليمة ] قوله [ فقال ما هذا 


© نوم شر اله أبوالطبب : و فى جامع الأصول مماذ بن الحارث بن رفاعة 
بن سواد بن غنم 'ن مالك ق نسه خللاف و عفراءأمه و هى ست عبد 
أن تغلب كآن هر و رافع أنصار بين 57 الررج شهدأ ندرأ هو وأخواه 
عوف وامعوذ وقتل أخواه يدر و شد بعدها من المشاهد و قيل 
جرع يوم عواقات المنه من براه . 

)١(‏ بفتح الراءو تشديد الفاء مهموز هذا هو المشمور فى الرواية أى إذا أحب. 
أن يدعو له بالرفاء و هه بكسر الراء بصدها فاء ممدودة دعاء للزوج 
بالالتيام والاجماع ومنه رفو الثوب و روى بالقصر بغير همزة قاله أبوالطيب 

(؟) وا يؤيد ذلك مافى الحصن مر قوله و إذا أراد الماع قال بسم اله 

الهم جنبنا الفيطان؛ الحديث و يشكل عله ماتى الحصن فاذا أثرل قال 
الوم لاتجمل الشيطان فها رزقتى نصيا و فى دامشه عرد المرقاة لمله 
يقول فى قله أو عند انقضائه لكراهة ذكدر الله باللسان فى حال اماع 
الاجماع ؛ اتتهى . قات : و اطلاق الحرمة فى كلام الشيخ على المكروه 

شامع و حكى إبن عاندين الكلام مكروما أى عند الكشف . 


الكوكب الدرى ( 5م 6م الجرء الثنى 


علم أن إستعمال طيب فيه لون لاتجوز للرجال و إلا لم يستتبعداى لم يسأل لانه 
كان يعم أنه ليس بذى أهل و كانوا لايستعملون هذا الطبب إلا ماالبسولابيه بمخالطة 
نسائهم و بذلك على أن القايل عفو و على ماقررنا يصم جواه عن قول الى يزيل 
ما هذا بقوله تزوجت امرأة. قوله [ وزن “واة ٠ن‏ ذهب ] التواة نواة راز 
هو وزن همعروفف 5 فسره أمد و إسحاق .و أمما كإن فلا ريب أنه يفضل 
على عشرة درام بكثير ولايصح استدلال الشافعية فى تقلول المهر عن عشرة درامم 
إذ يقل مفسر فى تضيره أن قيمته كلذا إيا بينوا وزيه ثم إنه من ذهبء قوله 
[ و لوبشاة ] لو همنا لتكثير و كان عبد الرجمن قد نمول فصمم أن يأمره يذلاك 
وكان ذلك للاشارة إلى أله لا إسراف فهء قوله [ و بوم الثالك سممة ] بى الآمس 
على العادة فى زماته من أن مطعم اليوم الثالك كان مرائيا فالحم يرتفع بعلته إذ قد 
اصح أن النى ييه أولم سبعة )١(‏ أيام : 

قوله [وهن جمع ع الله ه] بين المحشى فعنيين (؟9) هن معانيه والثالك أن 

من مع وأراد شهرة نفسه أوصله الله تمناه فى دنياه ثم أخذه على صليعه فى أخراه , 

قوله | يكذب ] من المجرد («) و هذا لغلة نسيانه لا لتعمده الكذب و إلا 
لم يبق له شرف [ باب ماجاء فى إجابة الدعى ] بينه لناسية الوليمة فائها دعوة . 


)00 ل أجده مرفوعاً اسكن مال إليه البخارى و .وب ىق صصحه أب حدق إجابة 
الوليمة و الدعوة ومن أولم سبعة أيام و ذكر الحافظان الانار فى ذلك : 

(9) إذ قال سمع الله به أى شهر الله بوم القيامة بين أهل العرصات أنه مراء 
كذاب أو فى الديا بذلك و يفضحه بين الناس ٠‏ 

(م) قال أنو الطب : ظاهره أنه من الكذب و ضبطه بعضهم من التكذيب 
و يؤبده ما فى التقريب صدوق ثبت و لم يثبت أن وكعآ كذيه و قال أو 
القأسم ىَْ اأروض : ذكر الخارى فى التاريخ عن وكيع قال زياد : أشر ف 
من أن يكذب ف الخد يث ودثم البرمذى فيها حكى فى كتأن عن اليخارى أنتهى 
ملخصأً , وقال الحانظ فى تبذييه : بعد ما ذكر ه البخارى فى التاريخ : وكذا 
ساقه الحام أبو أحمد فى الدكى باسناده إلى وكيع و هو الصواب , و لله 
سقط من روابة الترمذى لا » انتهى . 


الكوكب الدرى ( 9١م‏ ) الجوء الثاق 


[ باب من يحى إلى الولية بغير دعوة ] أورد فيه حديئاً » و لينن<نفيه ذكر 
الولمة وأستدل با وقم فيه من دخوله بغير دعوة على أن دخدول الولدة بغي ذعَوَة 
لا يباين حكنه حكمه . قوله [ إلى غلام له لخام ] الغلام هبنا العيد واللحام بائع 
اللحم ٠‏ [ فصنع طعاماً مأ لير القول ليس «واجب »2 
قوله [ حين دعوا ] أى حين قاموا مر مجلسه ين للرواح إلى بينه ء قوله 
[ تروجت إممرأة إل ] ليس اراد إى أتيت بفور التزوج بل المراد أفى زوجت 
فائفق بعد قليل أو كثير ألى أتيت و سجى تفصيله فى هقامه , قوله [ إن ألى ثرك 
بسع بذات أو تسعأ ] كان )١(‏ زوج اثنتين منبن فذكر ثارة كلمن و بارة هن 
| هوم عليين » قوله [ فدعا لى ] لآنه. اختار إصلاح أخواته على حظ نفسه فهلم أن 
اختار الكر فى دناه مفيد : و إن كان اليزوج بالثيب راجحا بوجوه أخير. كاحياء 
ستته يِللُهِ فى بلادنا و كاصلاح البنات فى الحديث . 

[ باب ما جاء لا. تكاح إلا بولى ] قال الشافى (؟) بظاهر الحديث أن 
دلا نكاح إلا يولى ء وعندنا إما أن كون اراد بالتكاح هو الذى لا يستغى فيه 
عن الولى كتكاح الصغيرة والآمة أو اراد به نق نفاذه و مامه بحيث لا بتيسر 
للولى إبطاله » إذا كان فيه إبطال حق له م إذا “زوجت فى غير كفو أو بأقل من 


)١(‏ هكذا جمع الحافظ فى الفتعم لمركئنه جمع بين رمايى تسع و ا 
قرله تسم بنأت 7 ىَّ رواية الشعى اه أت فَكانَ مدنا 07 مين و جات 
أ بالعكس 0 انتهى . 

)؟) وابقوله قال أحمر , وقال مالك إن 6: كه ار آذ دنئة يجوز لها إن زواج 
تفسدمأ أو توكل من بزوجهبا ع :إن فاك قرف اليه من وها عمو قال 
الامام الاعظم لا يعتبر الولى فى البالغة ؛ و قال ابن الحهام » حاصل ما فى 
الولى عن علائنا سبع روابات روائتان عن أنى حيفة , هكذا فى البذل . 


الكوكب الدري (8١؟‏ ) الجوء الثاني 


مهر مثلها جمعاً بين الروابات )١(‏ و ينبا و بين الآبات . أو رَأوخننى حسنه فان 
اللكاح الذى لم .رض به الأولاء غير مستحسن شرعاً و عرقأ . 
قوله [إيما امرأة إل ] لا كان المراد من قوله ٠لا‏ تكاح إلا بولى » لا يظهن 
حي ماران اقلق عد حديت نالكة الى رج قله مطلان تكاج نتن بو 
كأنه فسر رواءة أنى مومسى برواية عائشة » و إذلك لم تكلم على حديث أنى موسى 
بعده بل تكلم على الحديثين بعد إيرادهما. جمبعاً لجعلهما كواحد ..قوله [ فلها المهر 
با استحل ] هذا يرد عل الخالف مدهبه و استدلاله فان التكاح لم يكن باطلا من 
أصله و إلا لم يحب المهر م فى الزنا و التكاح بلا شهود فعل أن باطل معناء أنه 
على شرف البطلان و بقرب السقوط إذ للول أن يعترض فيفسخ إذا كان بغير كفو 
أو يحبر قيل و الم العذر (8) بأن وجوب المهر لاعتبار صورة التكاح و كذلك 
(9) قال أبم الطيب : قال ابن الميام هذا الحديث و تحوه معارض بقوله يق 
الاجم أحق بنقسما من ولا رواه مسل و أبو داؤد والعرمذى والنساق 
و مالك فى الوط . فاما أن بجرى بين هذا و ما روأه حك الحارضة . 
والترجبم أو طريقة الجمع, فعى الأول ,ترجم هذا بقوة اأسند و عدم 
الاختلاف فى ته بخلاف الحديثين فائهها ضعيفان لفديث لا تكاح إلا بولى ‏ 
مضطرب فى إسناده 15 حقّقه الترصذى و حديث عائشة أبا امرأة تكحت 
بغير إذن ولا فتكاحبا ناطل الحديث أنكره الزهرى . و عل الثأتى و هو 
إعمال طريق امع فبأن حمل عمومه على الخصوص » و يحب ارتكابه لدفع 
المحارضة بينهما على أنه مخالف مذهيهم ؛ فأن مقبومه إذا تكحت يأذن وايها 
كان صحيساً و هو خلاف مذههم اتتهى » مختصرا . ظ 
(؟) فان الصداق يحب عند الشافية بالنكاح و الوطى بالشببة »م فى شرح 
ظ الاقناع » و هل هذا داخل فى الشبهة حل تأمل فان الطبى صرح بأن 
| التكاح بغي شبود زا عند القافعى وأيضأ الحد يسقط بشيهة الطريق ١‏ ا 


اللكوكب الدرى 90 ) الجر الثاى 
ا انر تو ل 1ك 


لا بجحب الحد لاجل الشببة فلا حجمة بهذا على أن البطلان ليس على 10) حقيقته 
قوله [ فان [سّ ] كأنه جواب عما يرد على الشافعى ومن معه وعلى ظاهر قرلله م 
عا إمرأة إل من أن التكاس بغير ولى ؛ لما كان ناطلا و كثير من النساء ليس الا 
ولى فكيفف بتصور تكاحما فأجاب بأن السلطان ولى من لا ولى ا و كذلك الحم 
أن تشاجر الآوناء لانم سقطوا بالتعارض فكان وجودهم فى حم العدم » وكذلك 
فالسلطان ولى إذا تشاجر الأولياء والمرأة بأن قصدت وم بعنمون أو قصدوا وهى 

متنع ٠‏ قوله [ و غير واحد من الفاظ عن ابن جريج نحو هذا ] بعى أن سفان 
هذا كثيراً ما يروي عن الزهرى من غير واسطة . ولكن هذه الرواية (؟) أذه 
سفيان عن ابن جرييج عن سلبان عن الزهرى فلا يتوثم أن ذكر هذين الواسطين (م) 
غاط بل ذكرها هو الصحيم . و قوله [ حديث ألى هوسى حديت فيه اختلاف ] 
و حاصله (4) أن أكثر الرواة برووثه فيذكرون عن ألنى إسماق عن أفى بردة عن 


أنى حوسى فلا يعول على ها ذاره شعبة و سففيان هن غير ذكر أى مومى قلا يغبر 


به والفاعل واأنحل و فسر فى شرح الاقناع شببة الطريق يحوازه في مذهب من 
مذاهب العلباء كالكاح بلا ولى و شهود . ظ 

)١(‏ لكن مع ذلك فخالفة الروايات والآءة باق على حاله و كافة لاإيجاب 

* التخصيص . 

(+) والاوجه عندى أن غرض المصاف تقوية هذا الطريق المذكور لا سأ ' 
من الاختلاف فى هذا الخحديت . ظ 

(+) ككذا فى الأصل ون التاء و يمكن تصحيحه © لا ضخنق . 

(؛) ذكر الترمذى هبئا اختلافين أحدهما ما أفاده الشيخ , والثاى الاختلاف على - 
يونس والم يذكره الشيخ بل أكتق على الآول لآن هذا الثانى اختلاف فى 
طريق خاص يخلاف الآول فانه عام فى بع طرقه , وحاصل هذا الاءتلاف 


الثاى أنه اختاف على بونس فروى عنه عن أنى إسحاق عن أنى بردة عن بهو 


الكوكب الدرى ( 8م ) < الجرء الثانى ' 


بغرارة فضلما . و اتقان حفظبما لأآن الغاط بسن منهيا بل غلط أبؤداجاق )١(‏ 
حين رواته فما فل دك أنا مو سى 

قوله [ وردى شعبة والثورى عن أى إسححاق عن أى موسى ] هكذا فى اللسخة 
الاحمدية ٠و‏ هذا غلط من النساخ والصحيح (؟) ذكر أبى بردة مقام أنى هوسى 
كا ذكره يعد برواية مود بن غيلان ٠‏ قوله [ ولا يصح ] يمنى (*) أن ذكر أنى 
موسى فى روأية سفيان لا يصح »؛ و إن كانت الرواءة المححة هو هذه فقط . 
قوله [ وما يدل على ذلك أى السماع فى مجلس واحد ] و وجه الاستدلال بذلك 
أن السماع لما كان فى مجلس واحد عل أن غلطهيا غاط واحد من أبى إسحاق وأو 
سمعا مختلفين فى مجلسين لكان يستبعد أن يغلط أبو [إسصاق تين » قوله [ ما فانى 
الذى فاتى إل ] هذا يحتمل معنيين أى لم أترك حديث سفيان إلا وقت اتكالى على 
إسرائيل أو سبب (4) [تكالى عله , أو الممى ما فاتتى شتى كم ذاتتى حديث سفيان » 


« أى موسى ء ومنمهم من لم يذكر أن [حاق فيه ومنهم من لم كر 5 
فه فأختاف فيه أبطضأ انقطاعاً و إرسالا . 

000000 مود بن غيلان الانية . [' < 

(؟) ما أفاده الشيخ هو الق ارواية مود بن غيلان الآنية و لآن الزياى حيى 
كلام العرمذى هذا فقال وروى شعبة والثورى عن أنى إبحاق عن أب بردة 
عن النى يي يعنى مرسلا ؛ وهك ذا قال الحافظ فى الدراءة » و لفظه : 
قال و رواه شعية و سفيسان عن أى إسماق عن أى بردة عمسلا أنتهى . 
وحكى مولانا مد حسن الولابتى المى فى تقريره عن الشيخ الكتكوهى ؛ هكذا 
ذكره ابن الههام و ابن الصلاح في مقدمته . فتالا عن أنى إسماق عن أى 
بردة عن النى يله ٠‏ انتهى . 

(+) و عل هذا فا فى بين سطور الكتاب من الحاشية غلط . 

(4») قد تقدم أن هذا هو الأوجه فى معناه فى نظرى القاصر وغرض المصذف 8# 


الكوكي الدرى ( و3 ىم ) الجوء الثأى 


فلم أدر هل هو متصل أم منقطع » و إذا اتصل فكيف وصله إلا حي اتكلت 6 
إسرائل إذ حينئذ ذهب الفوات و علت بما اتصل ٠و‏ أنه متصل وللكنة لد يصح 
صم المئى » الثاقى )١(‏ لآنه يستلزم أن لا يكون عبد الرحمن روى هذا الحسدنك 
عن سفيان مع أنه رواها عنه . قوله [ وحديث عائشة ] أراد بها الحديث الوارد 
بلفظ أبما إمرأة تكحت إل , عبر بها للاختصار فان معنى حديث عائقة هو أرنفا 

التكاح لا ريصح إلا بولى » قوله [ قال يحى بن ممين وسماع إسماعيل بن إبراهيم ] 
هذه الجلة ينى بها قوله ثم لقت الزهرى فأتكره هى اللة التى ألكر با دون ماع 
ازواناك ق هت :[الين يناك '] إلى فعا مكدانها جهدا طياه.د إن انيد 


فى هعئاه ليس ثابت معناه فاما فى' طقة واحدة فلا بعد فى روايته عنه و سماعه 
إلا هذه اجملة أى إن كان مراده إكاراً لسياعه عنه فى الرزانات فغير مسلم » وإن 
أريد إنكار هذه اجملة فقط فسل . يع لا بعد 3 يكون لم يسمع هذه اججلة , أما 
أنه لم سمع عنه شيا من الروايات فعيد مع أنه يازم على إرادة سماع الرواية 
تكذيي ثقة ع و هو إسماععل ذانه مصرح بقوله : قال ابن جريج و على هذا ها فى 
قوله [ ما سمح من ابن جريج ] موصولة (8) مفعول لقوله قبل صمح كنبه وبدل 
7 


هى ظاهر يمنى ترجبح رواية إسرائيل فاه ترك 'بعض أحاديث سفيان ولم يتصد 
للاخذ عه تلك الروايات إلا لجل اتكاله على إسرائيل ؛» و كان الشيخ 
5 برض عن هذا المعى . 
() وهو المذكور أولا و إطلاق لفظ الثانى عليه جاز . 
(+) هذا غابة توجيه كلامه احتاج الشيخ إلى تاويله تصححاً له , لكيه بوجيه 
الكلام ما لا برضى به القائل فانه 1 دليلا على عدم عدة السماع فالظاهر 
أن مافى كلامه ثافة أراد يذلك تاكيداً ما قله أولا أن سماعه منه ليس ©« 


سس سنب ير ات سو 


الكوكب الدرى ( + )0 الجوه الثاق 


[ باب لا تكاح إلا ينية ] قوله [ البغايا اللاى بتكن أنفسين بثير ينة ] 
هذا الاسناد مصرح مجواز تكاحما بغير ولى » ذانوجه ونين بغايا هو البكاح بغير 
يئة لا التكاح بغي ولى و إلا لازم إلغاء قوله بغير يينة » قوله [ إلا أن قَوْها من - 
التأخرين ] و هو )١(‏ مالك و أسمابه فاته لى يشبرط إلا الاعلارف (؟) فلا 


جم بذاك لكن كلامسهم هذا بعيد جداً فان الحافظ فى نهذييه والذهى ف يذكرته 
| و غيرهما صرحوا بأن ابن علية حدث عنه شعبة و "أبن جريتج و هما من 
شيوخه . و قال النووى فى مذيبه فى ابن علة سمع جماءات من التابعين : 
وجماءات من غير منْهم ابن جربج فبل [نكارم هنا إلا لغرضء فتأمل . 
(1) وما يظهر فى نظرى القاصر أنه إشارة إلى قول أهل الظاهر » قال ابن 
الميام نق اشتراط الشبادة » قول ابن أنى إلى وأنى ثور وأسماب الظواهر 

انتهى ؛ و هكذا قال غيره . ظ 
(؟) هذا هو المشبور فى الشروح وألسنة المشائخ و يؤيده ما فى الداية نضه : 
اعم أن الشجهادة شرط ف باب التكاح لقوله عليه السلام ٠‏ لا تكاح إلا بشبود» 
و هو حجة على مالك فى اشتراط الاعلان دون الشبادة و فى الزيلتى على 
كبز الدقائق , قال الزهرى و مالك رضى اله عننه يخوز أى التكاح يقير 
شبود إذا أعلنوا و هو قول أهل المديئة اتهى , سكن قال أبن رشد 
المالكى ف البداية » اتفق أبو حنيقه والشافى و مالك على أن الشسهادة من 
شرط انكام واختلفوا هل هى شرط عام ؤم به عند الدخول أو شرطا 
حة ,ؤس به عند العقد انتهى , قال الدردير : ندب إشهاد عدلين عند عقده 
واهذا هو مصب الاذب . و أما الاشهاد عند البناء فواجب شرط ء قال 
الدسوق خاصله أن الاشهاد على النكاسم واجب و كو نه عند المقد مندوب 
زائد ذان حصل الاشهاد عند العقد صل الواجب والمدؤب و إن لم محصل 
عند العقد كان واجياً عند البناء انتهى . لكنهم أجازوا لاثبات التكاح بهو 


الكوك الدرى (+م ) الجرء الثانى 


ضرورة عنده إلى الاشباد على الايحاب والقبول إذا أعلوا أنا تكحتا دول بجر عندنا 
إذ أعان مده او 1 . تيه اظله بو مر اذ «تتولة. أشتوددو اد ,نفن.وزاخن. 12لا علوق 
م نسبه إليه أولا و ليس المراد إشهاذ شاهدين متماقبا لآن مذهيه در الأول 
قوله [ و هكذا قال إسماق بن إبراهيم فيما حى ] بلفظ العلوم [ عن أهل المدبنة ] 
يى حى مذهيهم على ما قررءا من قبل و فم مالك » قوله [ قال عبثر ففسرما 
سفيان ] هذا برد إعلام لها لا تين فاكتنى على ما بحصل به الاشارة إلى الآنات 
ولم يستوف الآيات والسنة تلاوتها بتمامما ٠‏ قرله [ لآن ! إسرائيل ] وهو فى أبى ٠‏ 
إححاق ما أنت تعليه لؤمعه 1 أمبما ميحان . 

[ باب استيمار البكر وااثبب ] فوله [ لا نتكح الثيب إل وقوله الم أحق 
بنفسبا !لخ ] هذان بؤبدان ما قالت به الحنفية و لذلك تكلم علبهما فقال ليس فى هذا 
الحديث ما احتجوا به لآن ابن عباس راوى الجد.ء أو على خلافه فم 1 ل 
معناه إلا أن “تكاحبا يقبل الفسمة إن كان بغير رضاها لا أده لا بحوز من أصاه 
قلنا 15 أن الزواج هن غير رضاها لا .نفذ عاميا كذلك من غير رضى الولى يصح 
و لا ينفذ إذا كان فه إبطال لحقّه : والحاصل أن لكل منهما حقاً فى ذلك فلا يفل 2 
تصرف أحرهها فى حق الآخر بل بتوقف على إجازته غابة الام أن حق المرأة فى 
نيا ع من حق الولى فيها فتكون قادرة على منع التكاح رأساً ذم يقد التكاح 
شيئأ إذا لم يحصل به التصرف على نفسما و لا كذلك فى الولى فانه يطالب با فات 
من حدقه من تقص المبر أو عدم الكفاءة ولا دوتقف على رضاأه صمة النكاح وتصرف 
الزوج على نفس المرأة. لآن ذلك تصرف فى خالص حقما فتوقف على إجازتها لا 
إجاذته » نعم إذا لم.مكن إيفاء حت الولى بأن لم بوف الرجل مسبر مثلها » أو لم يكن 
كفو حكم بالفسخ لذلك لا لآن المرأة كانت مفتقرة فى إئبات تصرف الزوج على 


00 تكسل الخاسة الشسمادة على السماع يدول المعائنة م سط فُْ عر ا راهن 
الشرح السكبير للدردبر فأرجع إأبه و سسّت 


الكوكب الدرى ( 084 ) ظ الجرء الثانى 


< نمسا إلى إجازته وإذنه » قوله [ وقد قالت عائشة إلخ ] ليس صن قولها ما فبمه 
هؤلآء و إنما معنى كوبا امرأة أنها تستممل استعيال النساء و تنى غتاكين . 
[ اب فى الوليين .زوجان ] قوله ( فهى للاول منبما ] و هذا إذكان 
الوليان قريبين أو يكون الآقرب غائأ غيبة منقطعة و إلا فهو للاقرب منهما . 
[ ادق قتع القد ] شن اإذن سودي فرك[ أغانعد تأرو في رذن 
سيده إل ] والنكاح عندنا )١(‏ متوقف و تسميته عاهرأ باعتبار وقوع وطاته فى 
حل مثته أمره بين الفسخ والبقاء » وإلا فهو فى حي الفضولى :و قدا لنت أن 
يزوي الفضولى (») فكان كذلك همنا . ظ 
[ باب فى ممبور النساء] قوله [ ,زوجت على اعلين ] لعلهما (©) كانتا ثمينتين 
أو كان المعجل من المبر ذلك لا أنه كل المور لثلا يعارض كلية قوله عليه السلام 
لا مهر أقل من عشرة دراهم رواه البمق (4) و تكلم فى داؤد و جوابه أن داؤد 
أخذ منه سفيان و شعبة فلا وجه لدكلم فيه » و قوله أرضبت من نفسك و مالك 
(1) و يه قال مالك . و قال الشافى و أحمد لا يصير العقد سحا ,الاجازة 
0000000 ظ 
(+) هكذا فى الأصل » والظاهر أن فيه سقوطأ من الناسخ أى جائز . 
(+) على أن الحديث ضعيف ء قال أبو حاكم الرازى عاصم متكر الحديث يقال 
لبس لله حديث يعتمد عليه . فقال له ابنه ما أتكروا عليه فذكر أبو حاتم 
هذا الحديث . قاله ابن البركاق , و قال ابن الهيام الحسديث و إن ضحه 
الرمذى فليس بصحيح فان فيه عاصم بن عبيد الله قال ابن الجرزى قال إبن 
معين ضعيف لا يحتج به » و قال بن حبات فاحش الخطأ فترك قاله أبو 
04 قلت : و رواآه أيضأ الدارقطى و روى ععناه عدة روايات مفوعسة 
وافوقرة نظف فى الل 


الكوكب الدرى (. هم ) الجدء الشانى 


| بتعلين المراد الها ما كانت تملك بدلا عن بضعما ء و المراد بالنفس هن بذاما #المتى 
اقتعت أن تملكية نفك وسبيرك المقدر لك و 57 عنهها يلين , أو كون ذلك 
إشارة إلى ما أمرهن النبى 2 أم استحباب لا إيجاب أن لا 0 
أموالهن أيضأ . إلا بعد شورى من الآزواج واستيار هنهم فانه لا جاز التصرف لله 
فى مالا و إن لم يكن إلا بعد إجازما والعادة ذم للازواج فى التصرف- فكاله 
عير بذلك اللفظ عر# هنذا » قوله [ قالت : عجاوم ]و اإفنساا بذكن هتنا 
المؤجل 27 لآن الرغة وفرط الاعتداد بالناجر دؤن ألنسة ء قوله [ ققالت إلى 
وهبت نفسى لك ] اختلفوا فى قوله تعالى « وأعرأة مومنة إن وهبت نفسبا للني 
إن أراد الى أن ستكدها عالصة لك من دون المؤمنين » أن الخلوص للنى عله الصلاة 
والسلام فى أى شي هو ققال الشافم ى رحمه الله الخصوصية فى انعقاد 'التكاح بلفظ 
المة . و قال الامام إتما هو اتعقاد التكاح بغير المير . 

قوله [ ققال هل عندك من شتى تصدقها ] لفظة عند الدالة على وجود فى 
ملك الآن مع قوله تصدقها أى تعطه فى صداقبا يدل على أن الكلام فى الممر المحجل . 
لا مطلقة وإلا (؟) فقكيف يصم النى بقوله ما عندى إلا [زارى ء إذ كان له حينئذ 
أن بحيب بأنى أحصل بارسول الله مالا و أيضأ لا رصح السؤال من كون الشئى 
عنده بالفمل رأسأ وكذلك قوله عله الصلاة والسلام إزارك إن أعطاها جلست ولا 


)١(‏ قال أبو الطبب : الظاهر من الح ديت أما لا تزوجت على التعلين صم 
نكاحسا و كن ها المطالة عبر ملا قليا رضت بالتعلين اسقط حقها الزائد 
علبيا بعد العقد ء و هذا بما لا خلاف فى جوازه مع أنه يحتمل أن تينك 
النملين تساوى عشرة و مع احجهال أنه المعجل ؛ انتهى . 

(؟) أى إن لم يكن دده إلى عن المؤجل لا يصمم النق للقدرة على 
التحصيل , و ها احتيج إلى السؤال عنده بالفعل و أيضاً لا يلزم إعطاء 
المؤجل بالفعل فكيف يطبق جلت و لا إزار لك وغير ذلك . 


الكوكب الدرى (5؟,م ) الجرء الثاق 


إذاذ لك مصرح على أن الكلام فى المجل .لاله لو لم يكن كنذلك فظامر أنه لا 
يأزم إعطاء الازار بالفمل و فيه أنه إذا تعلق بها حق المرأة “ليس له”استعماله ذلذلك 
قال النى يليم . جاست ولا إزار لك لا لآن الآداء إلى المرأة المبر يحب غل_الرجل 
بالفمل فايسأل ٠‏ والجواب أنه لا يتعلق حق اللمرأة بها ما لى يما الازار أو يما 
لا فان المهر واجب شرعاً على ذمته , و ليس له مزيد اختصاص بازاره حتى يكون 
حتها متعلقآ به فيمنع عن استعماله والتصرف فيه , قوله [ الهس شيا ] هذا أيناً 
قريئة على كون الكلام فى المبر الممجل . 
قوله [ الكّس و لو خاتماً من حديد ] استدل الشافى بذلك على جواز التخم 
بالحديد و على جواز المبر أقل من عشرة درام إذ لا يبلغ خام الحديد عشرة 
درام والجواب عن التختم فان خام الحديد مكروه عندنا أن <رمته أشيه بعمدة 
الأصنام فلو ذهبه أو فضضه )١(‏ جاز لجاز أن بكون موجوداً فى البيوت و يجوز 
أن ستصنع إلا أن لسه لا جور إلا بعد ذلك فلا يتمشى الاستدلال ء قوله [زهل 
ميك من القرآن شتى ] كأله رغي المرأة أن تعفو عنه ما لا من المهر العجل. 
و تمنع بما سيؤيتها إذا يسره الله له ثم ما قال : [ زوجتكها بما مك من القرآن ] 
قالباء فيه للسببية و ليست للمرض والمقابلة إذ كيف يصمح المقابة بما ميك و المال 
أن كونه ممه لبس شيئاً يعوض هه و تقدير الماف خلاف الظاهر حى يقال إنه . 
قال زوجتكبا لتعايم (؟) ما ميك من القرآن ثم [نهم اختلفوا فيا 0 على جواز 
() صرح بذلك ابن عابدين فقال : لا بأس بأن يتخذ خاتم حديد قد لوى عليه 
قضه و ألبس 'بفضة حتى لا يرى » تأثر غانية اتهى . 
(؟) ولو سل فهذا خاص بهذا الزجل كا جزم به الطحاوى والأبهرى لما أخرجه 
أسعى ان هلصوراو ان السكن ععن ألى التعمان الازدى الصدانى قال ذوج 
رسول الله يميلُهِ امرأة على سورة من القرآن . و قال لا يكون لاحد 
بدك مهراً , قاله أن الطب - 


الكوكب الدرى ( بام؟ ) < الجرء الثاتى . 


أخذن الآجر على تعايم القرآن و عدم جوازه خخوزه الشافعية و منعة+ الحنفية واحتج ْ 
المانعون بقوله يِه )١(‏ امخذ موذنا لا يأخذ على الآذان أجرآ و بأنه طاغتافلا يصم 
أخذ الاجرة عليه أو واجب (8) و هذا إذا كان ممتاجاً إله فى كدة الملاة يلا 
بصح الاجرة على ما وجب عله عينا و ححجة امجوزبن ما ورد من رواية فى أرفتف 
تفراً من الصحابة نزلوا على قوم واستضافومم فلم يضيفومم فكان من أمرهم أخحد 
الآجرة على الرقة بالفاتحة نين لدغ سيدمم ء و أنت تعلى ماافى هذا الاستدلال من 
| بون بعيد بين الأصل والفرع فان الرقبة بالفاتحة ليس داخلا فى شتى ا ذكر و القوم 
كأنوا أهل فاقة » و أولتك لم يضيفومم فكان شيع أن يأخذوا منهم كيف شاؤا . 


(1) وله يِل إقرأوا القرآن ولا تأ كلوا به رواه أحمد و إسماق وان أنى 
شبية هن روأنة عبد الرحمن بن شيل و أخرجه عبد الرزاق و عبد بن حميد , 
وغيرهما . و رواه الضحاك بسنده عن ألى هريرة أخرجه ان عدى وضعفه 
و عن سليان بن بريدة عن أيه رفعه من قرأ القرآن يتأكل به جاء يوم 
القامة روعي عل ليس عله لحم أخرج البهق هذا الحديث فى 5 
الأقاق مو بهن عتاحة ين الشافيت :رضت اث عه »قال لات اانا .لق 
أمل الصفة القرآن لأهدى إلى رجل مهم قرمنا فقال النى مَبْثّمْ إن أردت 
أن يطوقك الله طوقاً من نار فاقيلها » أخرجه أبو داؤد و ابن ماجة 
و إسناده ضعيف . وأخرجه أنو داود واا م من وجه آخر أقوى وععناه 
أخرج ابن ماجة من حديث ألى بن كدب ء و عن ألنى الدرداء رفمه. من 
أخذ قوسأ .على تعابم القركن قلد الله له قوساً من نار أخرجه عيان الدارى 
كذا فى الدراية » و بط هذه الروايات وغيرها الزيلعى . 

(؟) أى التعليم بكون واجبآ عله بأن يكون الل محتاجأ إلله فى تصحيح الصلاة 
ّ لا 1 هناك مع غيره 2 وهذأو إن كان داخلا ق الطاعة لكه ده 
بالدكر لان أخذ الآجرة مع وجوبه عليه أفيح . 


ارك الذرف (8 ) الجر الثاى 


قرله [ و قد ذهب الشافى إلى هذا الحديث ا الت َس أنه لم يذهب إلى 


0 هذا "ادوع بل رك مأ فهيه من ظاهر ألفاظه كيف و مقتضى الحديك أن لا يقدر 


اتعلى . ٠‏ قوله [ هن #نى عشرة أوقهة ] من عأدمم ترك الكس فلا بناقثرواية 
ثنثى عشرة ونصف ء ودراهمه خم مأة , قوله [ أعتق صفية ] و كانت )١(‏ من 
بى هارون و كان أبوها و عببا علمين ٠‏ [ و جعل عتقها (؟) صداتها ]) مذا 
جرد تطييب لقلبيا أو هو حك عل الظاهر إذ كان لقني يلي أن يتكح أى امرأة شاء 
من غير صبر فانه لما لم يومها شيك وظن الراوى أن التكاح لا ينفك عن المهر فظن 
أنه أمبرها عتقها . 

[ والقول الأول أصح ] لموافتته ظاهر الحصديث »ء قا هذا بوافق باطنه , 
قوله [ ثلاثة يمطون أجرمم مرتين ] الظاهر أنمم طون أجرمم مرتين على موع 
الصنيع المذكور هنا , وعلى هذا فقال بعضهم فى تأدمه وعتقه و تكاحه أن الاجر 
على الاعتاق و النزويج واتأدرس <ق مستدق عليه ؤ قال الآخرون كلامآ غير هذا 
آنآ » والحق أنه يعطى على كل فمله أجرين . و ذلك لاآنه لا منة فى الآجرين على 
الفعلين مع أن المقام قتضى بان الفضل ليرغب فيه ء ولآن تكرار الاجر على تكرار 


(و) وكانت من سبانا خببر اصطقاها رسول الله يِل . 

(+؟) قال النوى : الصحيح فى معناء أنه أعتقها :برعا بلا عرض ء و لا 
شرط ثم تزوجها برضاها بلا صداقء و قيل شرط عليها عند عتقها 
أرب يتزوجها فلزمها الوفاء و قيل اعتقبا و تزوجها على 
قبسها وه مجبولة و الكل من خصائصه مي و قال أحد ظاهر 
الحديك و قال الجهور لا بلرمبا أن تعزو ج ده ع يصح هذا الشرط ومن 
قاله مالك والشاففى و أب حنيفة , قاله أبو الطب : و عل منه أن ما حى 
الترمذى من هذهب الشافعى لا ,صم ؛ فال الحافظ : و من المستغربات قول 
الترمنى وهو قول الثافنى وأحمد . وكذا تقل اءن حزم عن الشاففى 
والمحروف عند الشافمية أن ذلك لا يصح ؛ اتهى . 


الكوكب الدرى 0 و ) الجر «الثاق 
القعل يس .له اختصاص برؤلا. الثلاثة فللعبد الذى أدى حق الله و ختىئ مولاه أربعة 
أجور اثنان على تأدية حقوق المولى و اثثنان على نادية حقوقه تعالى و على دا فالحق 
فى الاعتاق وأخويه سئة أجوار على كل صنيعه أجرلن » والوجةه فى تكرير الآجر فى هده 
الأفعال. ما فها من البزاحم .قان حوّوق المولى ينع أداءها أثيآن حفوقه تعالى عل 
وجمها و بالعكس فاتمامه حقو قهنما معاً تحيث لم يخل بشتى منهها وجب _زبادة الأآجر 
و كذلك تأدي.ها مخل بخدمته و كذلك الاعتاق بل فى الاخلال بالخدمة فوق التأديب 
والؤويج عار عليه و الابمارن_ بالكتاب الأول ترك لاهو أله و حفظ )١(‏ 
الكناب من التحريف غير سبل أيضا يعن 5 أن الامان باللكتاب (م) الثانى براه 
ما ألفه اللكتاب الأول و أحكاءه والعمل يما فيه ليس بسهل أيضاً بل ذلك أشد 
من الأول مع ما لحقه فى ذلساك من المطاعن وغيرها والمدقة فى تمله و فهره 
و حفظه و تقييد الجارية بالوضيئة 1 يحسر علبه اعتاقها لوضائما . وقد تعلدى أيضا 
ففلا ثمنها و لا ذكر فى الثالك ثلانه أفمال ٠‏ والمقام مقتض ذكر اثنين (م) فقط , 
)١(‏ وذلك لازم للعمل عله فانه إذا كان جمل على الكناب الأول كان عله 
إذ ذاك صاتته عن التحريف أضاً فأن الايمان على انحرف مشكل . 
(+) و لا يذهب عليك أن السدرثك دقع فى الترمذى بلفظ الكتاب الآخر,. 
قال أو الطيب : ظاهره يشمل السكتابين أى كتابين كانا لمكن رواية اللخارى 
رجل من أهل اللكتاب أمن ينبيه وآمن محمد ييه فى كتانب العمل وأيها 
رجل من أهل الكتاب أمن بنبيسه و آمن فى ا فى. كاب اللكاح ندل عل 
أن المراد من أهل الكناب الآخر الفرقان ٠‏ و قال السيوطى : الآخر بكر 
الخناء و هو القرآن انتهى ١‏ ثم قال أبو الطبب : أما الكتاب الأول واما 
أن يراد به الانجول فقط. على القول بأن التصرانية ناسة اليبوودية أو يراد به 
أعم من التوراة والانجيل على تقدير عدم النسح ١‏ اتهى ٠.‏ 
(؟) أى على رأى من قال إن تكرار الآجر بكرار الفعل .و أما على رأى 
ليح فالاجر مكرر على كل واحد من هذه الثلاية ‏ سبصرح _ ,ذلك . 


التكوكب الدرى 00 9٠س‏ ) 20 الجرء الثانى 


لصم نرتب لكر ار بتكرر الفعل احتيج إلى تعبين الفعلين من هَنِذِه الثلامة » فقالوا 
التكاح حظه لنفسه . وموجب الأجرين العتق والتأديب ٠‏ وقيل الأدي:واجب عليه ١‏ 
فل بق الموجب للاجرين إلا الباقان , وفى كلا التوجيمين نظر ء و هو(إرنف. 
إخلاء )١(‏ التكاح ء و كذا التأديب و إن كان واجبا لا يعقل فان الآجر فى أكن 
الواجبات أكثر منه فى التوافل والفضل فى النكاح كتهو روا ذم عل 
الاعتاق والتزوج واحداً 6 أن التأديب و إحسان التأديب واحد ٠‏ وهذا أبعد من 
الأولين و ذلك لآن العتق و النتكاح ايس أحدهما من اوازم الآخر ؛ فُكيف يعدان 
واجبد! مع أن الرسيية كران الاجر ,فى بع 327 الامتان دو لبي ل رار 
كثير منة على مثل هذين الفءلين اللذين ليس كل منهما خالا عن مثقة و علها يدور 
كثرة الآجر فى مراضع فالصواب أن بعد كل من الأفمال (*) المذكورة همنا هن 
الاعان بالكتاب الآول . 5 بالكتاب الثانى . و التأديب والعتق والازوج و أداء 


حق الله و حق مواليه كل منها يعد فعلا برأسه ؛: و أما ما قل فى «وجبه جعل 
الآفمال الثلاثة المذكورة فى اثنين بأن التأديب و الاعتاق واحد والتزوج واحد 
| فلس سمد بأ اغا 4ض 5 ا من عدم العلاقة 1 وكذلك هم شل من أن الاجر إعا هو ' < 
على لمق والنكاح الى أما التأديب أيه لجل ال سيرفة فِأن أديها القطة ف هد مايه :ا 
فكذلك التكاح مفيد له فى معيشته فان ةلم إن المراد به أنه يوتى الآجر على التكاح 
)01 0 عن الآجر 6 فبله القانلون ذا د ا إنه حظ لنفسه . 

اله ع الككري + ب« ال متم و قن مره - و أ وال 

المرحوم نور الله مرقده عند درس مشكاة المصاييم أن متاط تكرار إل 

7 التزاحم فكل فمل برجد قه التواحم ذى عليه الآجر وجل أدى عق 

الله وحق هولاه يتحةق التزاحم فى كل من فعلله فى الجر على كل 07 

قمليه ورجل تعلم الاكتاب الأول و الثاى فلا بزأحم فبه إلا عند الثانى إذ صار 

جاهلا بعد ما كان عالماً وصار ميتديا بعد ها كآن متتاً فكرر أجره على + 


إذا كن أوجه ل قلنا فكذلك اتأديب لا .شى عليه إذا كان لاجل عير 500 
الآجر عليه إذا كان لوجبه تبارك وتعالى هذا ما مخطر بالبال الكثير اللبالي» و الله 
المتعال أعل حقيةة الخال . ظ 

[ باب فى انحل و الخال (1) له ] قوله [ و عن الحارث إل ] يعنى أن 
عاس الشعى بأخذ سندين عن جاير بن عبد الله عن الى 0 و عن الخحارثك عن 
على عن الى مَك ؛ قوله [ لمن امل و الال لله ] هذا ظاهر أن الزوجه نحل 
للروج الأول و إلا لم يصح إطلاق الحل وانحال له عايهما و لاحل من غير أن يصح 
الازدواج ثم اسثتى الامام منه ما تزوج الرجل ايحلبا اوجه الله تعالى خالصاً لا 
لغرض قضاء الشمووة أنامأ معدودة إذ قد يضطر الرجل إلى أمرأة معينة لخواتج 


اه هذا ورجل أدب أمته لا تزاحم فه لكن الاعتاق بمد ما تأديك وكذا الثر 3 
بعده فمذان الفعلان على كل واحد منمما الأجران فتأمل . 
() قال ابن بطال : اختلفوا فى عقد تكاح الحال » فقال مالك لا يحابا إلا بتكتاج . 
رغة قان قمد التحيل لم لها سواء عل الزوجان يذلك أم لا و يفسخ 
قبل الدخول وابعدهء و هو قول الأوزاعى و أحمد , و قال أو دنيقة 
7 أسمانه والشافى : النكاح عات تله أن جم على كاف أو لا بو قال عو 
والشعى وغيرهما : لا باس أن يتزوجما أيحلما إذا لم يعلم بذلك الزوجان وهو 
مأجور يذلك وذهب الشافى و أن ثور إلى أن التكاح الذى يفسد هو الذى 
بعقد عله ق نفس عمد اللكاح أنه إتما يمزوجما لبحلا ثم يطلقها و مرن. 
لم ,شترط ذلك فهو عقد مح »و روى عن أنى حيفة مثله و روى عنه 
أنه إذا نوى الثاق للها للاول لم يحل له ذلك , و هو قول أنى بوسف 
و مد و روى عن أنى حنيفة أله إن شرط فى نفس العقد «اللكام يم 
والشرط باطل فله أن يمسكبا .و إن طلقا حلت الاول ؛ كذا فى العيى 
مختصراً ؛ قأمت : و عل من ذلك أ مأ حقّ الترمذى من موافقة الشافى 


أحمد أبس يصحيح . 


ةر الث / قرف ع الجزء الثالى 


لا ا م 


و مصاح لا تكاد توجد فى غيرها ووجه اللمن )١(‏ ما فبةتمن الوقاحة , ولما 
ظ انتفت و 1١ل‏ الآامس إلى إعانة مس أرجو أن مخلص من اللمن ٠‏ قواأه حديث على 
و جابر حديث معلول ] ليس المراد يذلك هو الحدرث التقدم باسناده المقدمن وؤلك 
لآن المؤلف حكم عليه بالصحة حيث قال : وهو أصح ء بل الإراة يذلك أن الحدرف 
المشهور نينم بلفظ حديث على وجابر معلول (؟) بالمند الذى سيأق ذكره بقوله, 
و ردوى عبد الله بن عير هذا الحديت عن مجالد عن عاس عن جابر بن عبد اله 
عن على و أنت تعل ما فيه من الوم فأنه جمل جابراً آحذأ عن على مع أنه ليس 
كذلك فان رواية الصحانى عن مثله وإن كانت كثيرة إلا أن جاراً هينا رواما 


من غير وأسطة أحد من "الصحاية : قوله [ ينبغى أن يرى بهسذا الاب من قول 
أسماب الرأى ] لفظة من زائدة ٠‏ و هو مقعول لقَوله برح و هذا إشارة إلى 
الذى (+) أسلفنا ٠‏ قرله [ حى ينزوجها بنكاح جديد ] لآن الكاح الذى وى يه 


, و فى حاشة التومذى عن الامات قوله لمن الحل إل . الآول بام فاعل‎ 4١( 
والثاق بلفظ المفعول و إنما لعن الآول لأ تكح على قصد الفراق والذكاح‎ . 
شرع الدوام و صار كالديس المستعار على ها وقع فى الحدريث . ولعن الثاتى‎ 
لآنه صار سببا لكل هذا النكاح ء والمراد إظهار خساسهيا لان الطبع السليم‎ 
تتفر عن فطلهها » وقيل المكروه اشعراط الزوج بالتحليل فى الول لا فى‎ 
. الثنة بل قد قيل إنه مأجور بالنية لقصد الاصلاح , اتهى‎ 
(؟) احتاج الشبخ إلى هذا التوجيه لثلا مخالف كلامه الآن لا امنا | سم اين‎ 
السكن حديث على اللهم إلا أن يقال إن الأصحة باعتبار مقابله و تصحبح‎ 
ْ .- ابن السكن ليس محجة على المصتف‎ 
و مبى على همه أنْ قول الحنفية عخالف الحدمك » والْق معرل عنه قال‎ )+( 
اللشوكانى فى التيل : قال الشافعى و أبو ثور الحلل الذى يفسد تكاحه هو من‎ 
تزوجها لحلبا ثم يطلقها فأما من م يشترط ذلك فى عقد التكاح فمقده بي‎ 


الكو كب الدرى ( #سج ) الجرء الاول 


[ باب فى تكاح المتعة (1) ] قوله [ نمى عن متع-ة النساء إل ] اختلفت 
فيه الروائات جدأ فبعم من بعضمهأ حرمة المنعية زز من يبر و هن مما نوم 


فتم مك و من بهضها فى غروة أوطاس إلى غير ذلك , و أيضأ فق بعضما تصريح 


بي صحيم لا داخلة فيه سواء شرط عليه ذلك قبل العقد أو لم يشترط نوى 
ذلك أو م بنوه » قال أبو تور هو مأجور وغن أى حيفة فى ذلك ثلاث 
رواءات قالوا و أما لعنه يكثُمْ للحال فلاريب لاه ل يرد كل مطل و مال 
له قان الولى محال لا كان حراماً قبل العقد والحاع المروج عطل بهذا الاعتبار 
والبائع أممه عال للثترى وطأما فان قانا العام إذا خص صار مجملا فلا 
. احتجاج بالحديث » و إن قلت : هو حجة فيا عدا عال التخصيص فذلك 
مشروط بيان المراد منه ولسئا شرى الملل المراد من هذا النض أهو الذى 
وى التحذل أو شرطه قل العقد أو ششسرطه فى صلب العقد أو الذى أحل 
ما حرمه الله تعالى و رسوله و وجدا كل من زوج مطلقة ثلاثآ فاته محلل 
ولول يشترظ التحليل أو ليتوه . فان الحل حصل بوطثه وعقده ومعلوم قطعاً 
أنه لم يدخل فى النص فعلم أن التص إتما أراد به من أحل الحرام بفعله أو 
عقده وكل هسل لايشك ف أنه أهل للءنة, وأما هن قصد الاحسان إلى أخه 
الملى و رغب فى جمع شهله بزوجته ول شعثه و شعث أولاده و عياله فهو 
حسن ء وها على المحسنين عن سبيل فضلا عن أن يلحقهم لعنة رسول الله 
مه . اتهى . 
() قال أبو الطيب : هى التكاح إلى أجل معلوم كدئة أو مجمول ؟قدوم زيد 
سمت بذلك لآن الغرض مها مجرد التمتع دون النولد وغيره » و قد كان 
جائراً فى صدر الاسلام للضطر كأ كل اليتة ثم حرم و اتعقد الاجماع على 
تحربمه ول يخالف إلا طائفة من المبتدعة وتعلقوا بأحاديث ثبت سخباء انتهى . 


الكوكب الدرى ( عسس” ) الجرء الثانى 


بان تمتمنا فى فتح مكهة. وجملة الآمن فى جمعها ألما حرمت زمن تخيير حرمة )١(‏ 
الخراو الخنزير أى جوزت إذا اضطر إليها و بذلك أباح لمم العملبها لمأ رأى 
اضطرارهم إلى النساء زمن مكه فتعوا فيها و ذكر أوطاس وغيره مجاز لكوق السفر 
واحدآ ثم حرمبا بعد ثلاث إلى نوم القيامة إلا أن الحرمة لم تبلغ بمضهم فتمتؤًا 
بعد فتح مكد أيضأ . ثم نا أخير به البى َنم أعان بحرمتها قفوم الراوى ألما تجرجم 
مبتدأ . ثم أعان بوم حجة الوداع لهذا الابلاغ والاشاعة لاغير فاجتمءت الروانات 
و يالله التوفيق . [ ظ 

قوله [ عن عبد الله و الحسن أبنى عمد بن على إل ] وعمد هو اين الحنفية 
وكان أعطاها أبو بكر حين غزى زمن خلاقه ؛ وفى وطى على إباها دلالة على قبوله 


حت مهب متنيد ا د مهمد لد ورج مسممم آآ م 1 


خلاوة أ بكر و إلا لزم (؟) أن يق زانياً مدة شمرة و العياذ بالله إذ لم بيصم 
عْ معلل جيك جباده وو ا العنيمة غندمة حى 006 تقسميهها مم ٠‏ 

قوله [ حتى إذا ترات الآ ٠‏ إلا على أزواجهم أو مأ ملكت أعانهم » ] 
فيه اشكال لآن. هذه الأفظة وردت 86 سورة المسارج (؟) و هى مكة 1 فأما أن 


سس !بسو 

(8) أى مل حر متهما و النشده فى أنه بجحوز عند الاضطرار . م ل لشي 
ا ظ 

(؟) سى على مذههم الباطل فامهم شرطوا لصحة الجراد كونه بالامام المادل , 
5 صرح به فى فروءهم و قد قالوا بارتداد هؤلاء الخافاء الراشدين الثلامة 
أو بنفاقهم و العياذ بالله و لمنأ على قائليه ولذا قالوا بصحة الجباد فى زمانه 
مله و بعد ذلك فى زمان على و فى زمان حسن قل الصلح مع مماوية 
و فى زمان حسين.و بعد ذلك لا ,كون إلا فى زمان الدى و فى غير 
هذه الأوقات الخنة لا يحوز عند »كا حكاء عنهم فى التحفة . 

(؟) و كذا وردت فى سوة المؤهنين و هى أرضأ مكية . 


اس ييه ساس نس. سس ان م م لاج جم لير ا وت بذ نا ساك 
افات- 


الكوكب الدرى ‏ 0 لهم )0 الجرء الثاني 


د الكانالاة عن عا يا 5 بها تعمل 
علها فى حق هذا الجرتى خاصة و حاصل الجواب أن النى يلثم حين لالت الآءة 
لى يظن المتعة داخلة فى الخرمة بل ظر_ دخوطا فى اتراد قوله تعالى : ٠‏ إل على 
أزواجبم : م ا عل ذلك بالوحى أن نفسه أعان تحرمتها ولا بعد أن لايستوق 
أول النظر فى قوله تعالى : « و الذين مم لفروجهم حافظون » جلة أفراده بل ببق 
بعضها خارجاً ثم ل على الدخول حجم بكوله منه . 

[ باب النهى عن كاح الشخار )١(‏ ] قوله [ من اتهب مبة فلمن منا ] 
ل" 0 مناسيته باجمل اثلاث السابقة ذفان أخ__ذ المال بغير الو 58 5٠‏ فى الجلب 
والجتب فى الخيل طرف من النبب ء وكذلك شق النفوس م فى جلي الزكاة وجنا 
مع مأ فيه من احيال أن لا.ذهب المصدق هناك فيسل له ماله قم منه وف الشغار 
ببق حق المرأة عل لون أو على أولياء المرأتين إذا رضوا بترله و نفوه فكان 
م . قوله : [د؟>ءل هما صداق المثل وهو أحل الكوفة ]| ولمل الى ما قالوا فان 


(1) قال أبو الطب : بكسر لين المعجمة و بالغين المعجمة مأخوذ 
البلد إذا خلى من السلطان سمى به لخلوه عن الصداق أو من شغر الكلب 
إذا رقع رج له لييول كأنه قال لا تر 8 رجل بنى حتى ارفع رجل بنتك 
و فى التغيه مبذه اخيئة تقيح للشغار و تذليظ على فاعله . قال النووى : 

< أجمعوا عل أنه منهى عنه لكن اختافوا ف هو نهى ,قتضى إبطال اللكاح 
أم لا ء فعند الشاففى يقتضى إبطاله » و حكاه الخطاى عن أحمد و إسماق : 


من 59 
كم 


اي 


و قال مالك : يفسخ قبل الدخول و بعده , و فى روابة قله لا بسدمء 
و #البصاقة م يعي بن الال فذق هو مذهب أنى حنيفة : واحكى عن 
الزهرى و الليث : و هو رواءة عن أحمد وإماق و به قال أبو ثور وابن 
جرير ء كذا في البذل . 


الكوكب الدرى ( وس ) الجرء الثاتى 


تكاح الشغار على ما فسره )١(‏ لا يتحقق حبذ فكيف يحترىء “ع4 إبطاله و كأن 
الذاصين إلى فسخه رأوا بقاء بض ذاتيات الشغاز مرثى بقاء جمعما فثالوا ما قالوا 
و هذا بيبطل كثيرأ من الاحكام . 
[ باب لا نكم المرأة على عمتها و لا على خالا ] قوله [ نمهى أن “روج 
المرأة على عمتبا ] و الأصل فيه قوله تمالى : « و أن تجمعوا بين الأختين > فان 
معللية الاحكام وجب النظر فى التحريم ما علنه فعلى أنها ما بوجبه الرقابة من 
القطعية (ا) ‏ 
[ .باب فى الشرط عند عقدة التكاح] قوله [ إن أق الشروط أن نوفىما] 
ظاهر أن الشروط بوفىيا ما لم يقع منافية لعقد الزوجية . فأما إذا شرط ما بناقيه , 
5 إذا شرط لا أن لاخرجما من بيتها فهذا ينافى عقدة الزواج ٠‏ ا قال الله تعالى : 
« الرجال قوامون على النساء ٠‏ فلاجي عليه وفاؤه فانه قابهالموضوع ء والحاصل (*#) 
)١(‏ يعى إذا تعين لمها صداق الل فل يبق الشغار حيتئذ لآأرن عدم الصداق 
داخل ق عغفبومه . 
(؟) مايؤيد ذلك ما حى أبو الطيب و السيوطى من روانة الطبراق بافظ إنكم 
إذا فعلم ذلك قطامهم أرحامكم ' ظ 
(؟) و قال جماعة إن المراد بالشرط هرا المبر خاصة لا غير لأنه هو المشروط 
ىْ مقابلة البضع قلت و ما حكى الترمذى من. اثفاق الشافى وأحمد فى تلك 
المسألة تعقب عله الحافظ فى الفتم إذ قال النقل فى هذا عن الشافعى غريب 
بل الحديث عندم مول على الشروط ألى لا تناف مقتضى النكاح بل تكون 
من مقتضياته و مقاصده كاشثر اط المشرة بالممروف و الانفضاق و الكدوة 
و السكى و أن لا يقصر فى شتئى .ن حقبا من قسمة و تحوهاء و أما 
شرط يناف مقتضى الكاح كان لا يقسم لها أو لا يتسرى علبها أونمو ذلك 
لا بحب الوفاء به بل إن وقع فى صلب العقد صح الكاح هر الل وق * 


الكوكب الدرى مم ) الجزء الثانى 


أن الشروط ثلاثة أصناف مانوجبه الرواج من غير اشتّراط كالنفقة لها [البكنى فهذا 
بحب الايفاء به » و إن اس وما يناف كناب الله ونص رسوله فملة“لاجوز 
العمل بها و إن اشترط و ها ليس من القسمين فهى هباحة إتبانما و تركبا فهذة 
يحب الايفاء بها إذا اشترط. وإن لم يشترط لاء بق هبنا شئى و هو أن النى وله 
كيف حم على شروط الكاح بالاحقية إذ لا يظور بينه و بين سائر العقرد وجه 
فرق و الجواب أن المقصود الأصلى من خلقه الاكوان [ننا هو الاننارن كيف 
د خلفة الله فى الأرضين و هو. الذى تحمل أعباء أمانات رب الغالمين و سائر . 
ما سواه هاما هو عخلوق لأجله ليستعين به فى تكيل عليه و عبله فكان ورود الملك 
عله نفه منافاً لخلاقه بنعه النظر إلى كاله و شرافته , و [نما جوز [إما جراء له 
على قديع ما ارتكي أو ضرورة إبقاء النسل و اأعشبا 2و أما سائر الءقود فلت 
ترد إلا على الأموال و هى مبذولة مرذولة فكان المرعى له الا<تياط هو النكاح 
لا غير وإبراد تملك الدبيد ساقط . فانم لا اعون إلا إذا نظر إلى ماليتهم وقطع 
النظر من أمهم أناس ظ 

[ باب فى الرجل يسم و عنده عشر نسوة ] قوله [ أن تخي منبن أربعآ ] 
و معتى التخبير )١(‏ عندنا و الله أعلم تخير المدعات منين لا الى ب«مجينه » قازن . 


0 بسي عب الت والاار للشرط و فى قول للشاففى بطل الكاح . 
و قال أحمد و جاعة يحب الوفاء بالشرط مطاتآ إلى آخر ما بسطه الحافظ 
فى لقعم . ظ 

1/0 م أجاد الطحاوى و صاحب البدائع فى منى التخيير و حاصله أنه كان قبل 

يرول التحرجم » فالكاح بما فوق الأربع كان جائراً إذ ذاك فالعاشرة حنئذ 

كالواحدة فصمحم التخير : و أما إذا نول الاحكام و نزل تحريم الزبادة على 

الأربع ٠‏ خيلئد تكاح الخامسة ل يصح فلا وجه لاتخبير . 


الكوكب الدرى < 0( ممم الجوء اثاق 


مها 


0 


م تم سي عه د ايلاطياب سواه سوزوه ااا الها - ابسو ججزاانسةة. .ساد ماج السو 


هه مسجم 


ا 


- عاياه انلام - دعهم وها توق كنا هقانا قدت لامرك جب إجراء 


الأحكام أو كان الم#قصود ضير من أسلدث مين و لم ناب الأب [إباءها متف فرقة 
أو يكون تكاحين )١(‏ ممأ فيتخير أرببآ [ فقال له عر , الم ] إنما أمى بالرجوعك. 
لمأ نبي عنده طلاقه إاهن من غير موجب ولاخفاء أن الطلاق من أبةض الماحات 
لايصار إلله إلا عند اضطرار إله : 


[ باب فى الرجل يسلم وعده أختان ] قوله [ اخثر أيتهما شئت ] كأنه 
تحبا (م) معأ أو أيتبها تزوجته قبل أو أيتهها أسلت قبل الاباء, فأما من أبت 
أن تسل فقدِ وقمت اأغرقة ييا و ابديكة ؛ له عكينه يرهن ع قوله [ حبان بن 


هلال ] و كله (م) بعتم الجاء إل أن هلال و ابن اه 
سس م ب سس سي سبي ضر 


)١(‏ هذا هو المثهور من توجهاته و اشههر عند مشاعخ الدرس جدأ . لكدنه 
يخالف الفروع . 5 فى البذل عن البدائع وفى الدر الختار أسلى وتحته حمس 
نسوة فصاعداً بطل تكاحين أن ” تزوجبن يعقد وأحد. فان رئب فالآخر باطل . 
(؟) قد تقدم أله مخاامف الفروع و لا يبعد أن يكون ف لفظ كان إشارة إلى 
ما أجاب به الطحاوى و صاحب الدائع من أن التحريم وقع على تكاحبيا 
ام وبوضم ذلك ما فى الأوجر وأؤْجه الآجوية عندى عن حديك الباب 
وما اق جدناء أن العقد كان قبل نزول التحريم فكان ححا إلى أن طرأ 
التحريم فازمه اختيار الأربع عام! ومفارقة سائرهن كرجل له امرأتان فطاق ' 
إحداهما ثلاثأ » فيال لله اخترأتهها شئت لآن العقد كان يرا إلى أن 
طرأ التحرجم . ئ 
(؟) الضابطة ليست بمجمع عليها فان: أهل الرجال اختلفوا فى ضط هذه الأسوا, 
3 بظور علاحظة مقدمة التووى و كتاب الموئئف و الختاف للحافظ عد 
الغنى الآزدى . و المفنى لأشيخ مد طاعر صاحب جمع البحار. لكنب, 6 


الكركي الوق 000 (وسمع 0 الجرء الثانى 


[ باب فى كراهة مبر البغى] قوله [نبى رسول الله يَيتُهُ عن تمن.الكلب ])١(‏ 
واهذا التحرجم كأن إذا أمس بقتل الكلاب و حرم الاتفاع بها فاذا استتتى لي 
لماثية والصيد و غيره جاز يمه ؛ قوكه [ومور البغى(؟)] و فى ذلك إشكال كل 
الحنفية ؛ فقد قال فى المستصق و حاشية الجلى و غيرهما يجوازه واعيترض عله قوم 
أله يخالف الرزاية بما لاخفاء فيه فلا يقبل وأنت تعلى أن الذى يرده الرواءة ها إذا 
وقع العقد على الزنا فان الام إذا نيط على مشتق كأن المبدأ علة لله . و لا يمكن 
أن ي>ترىء أحد عل القول بأن اللمرأة إذا كانت تزنى فكل ها -صاه من الأاجرة 


© اتفقوا فى حبان بن هلال أنه يفتح الحاء و شدة الموحدة , و أما حبان بن 
سار ء فذكره الحاقفظ فى التقريب ؛ فى كسر الحاء . 

. قال أبوالطيب ظاهره التحرجم وقالوا تحرجم الون #تضى عدم جوز الع‎ )١( 
: و قد قال به الشافنى و روى عن مالك و به قال أبو حزفة و صاحياه‎ 
يجوز ببع الكلاب الى ينتفع بها لآنه حيوان متتفع به حراسة و اصطياداً‎ 
حى قال نون : أبيعه وأحج به وحملوا الحديث على غير المأذون فى اتخاذه‎ 
لحديث الساق عن جابر نمى كته عن كن الكلب إلا كلب صبد لكنه‎ 
حديث ضمْيف باتقاق اللحدثين ء قال ابن الملك : هر مول عندنا عل ماكان‎ 
فى زمنه صلى الله عليه و آله و سل در بقتله وكات الاتفاع به‎ 
بومثذ محرماً ثم رخص ف الانتفماع 2 أنه قضى فى حكال‎ 
, صيد قتله رجل بأربعين درهسا و قضى فى كلب هاشية بكبش ء اتهى‎ 
قلى : حديت النسانى قال الحافظ : رجال اسناده ثقات إلا أله طمن فى‎ 
حيتد, أنتهى . ظ‎ 

(0) نتم الموحدة وككر المعجمة وشدة التدتية فيل أو فمول يءنى الفاعل يستوى 
فه المذكر و المؤنك من بغت المرأة بغاء باللكسر إذا زنت قاله أبوالطيب. 


الكوكب الدرى (مغ؟) الجوء الثانى 


على أى عمل كان فبو حرام فليس معنى الحديث إلا الحم بالمرمة غَقجما تأخذه (1) 
الزائية على نفس ارتكاب الزئا و لا شك فى حرمته و لا قائل يكوبه طٍ طبأمو الذى 
حم صاحب المستصفى و .غيره يحلته نما هو المأخوذ على غير الزئا من سائر الاجمور 
و صورته أن يستأجرها على ايز مثلا و يشترط مع ذلك أن زف هعها فالآجرة 
المأخوذة عليه مختلف فواحلله الامام نظراً إلى صمة العمّد أصالة والفساد بعارض الشرط 
فلايؤثر فى تحريم ما أخذه أجرة على أصل العمل المعقود عليه و هو الخيز فيا نحن 
فيه .و الصاحبان ذهبا إلى حرمته نظرأ إلى الفساد » وإن كان غير داخل فى صلب 
المقد . ثم الواجب فى مثل ذلك عند الفريقين أجر الل لفساد الأجارة ذلا يحب 
المسمى و الفرق أن أجر الل الحاصل عل الخيز حلال عند الامام حرام عندهيا 
فمنى )١(‏ قول المستصق إن كان بأجسرة صح و إلا لا ء أن الزناء إذا كان هو 


)١(‏ و يوط ذلك ما فى أنى داؤد من د بثك رافع بن رفاعة مانا عن تسب 
الآمة إلا ما عملت بيدها ء و قال هكذا بأصابيه نحو الخيز و الغرل و من 
حديث رافع بن خدي قال مجى رسول الله ييه عن كسب الآمة حى يل 
من أبن هو . 

(0) و الحاصل أنهم فرعوا هذه المسألة على الآجارة الفاسدة فلا يمكن أن راد 
بكلامهم الاجارة على الزنا لما باطلة قطعاً بل المراد الاجارة على غين الزنا 

كطخ الخيز مثلا بشرط أن برق بها أيضاً . فبسذا إجارة فاسدة لفساد 
الشر ط وبوضح ذلك أنهم كليم بنوا كلامبم على الاجارة الفاسدة» فق شرح 
الوقاية : الشرط يفسدها (أى الاجارة) والمراد شرط يفسد البيع ( وفيها 
جر الثل لا يزاد على المسمى ) و فى حاشية الى قوله فبها أجر الثل 
أى يحب أجره حىإن ما أخذته الزانيةإن كان بعقد الاجارة خلال عند الامام 
الاعظم لان أجر الخل طب و إن كآن السبي حرامآ ٠‏ و حرام عندماء 
و إن كأن بِغير عقد كرام إتفاقاً لآنبا أخ.ذته غير دق ء أننهى ٠‏ نقوله #و ظ 


الكوكب الدرى (١4؟‏ ) الجبدء الثانى 
0 


المعقود عليه بنفسه لم تصم الاجارة و كانت باطلة و لا يتناول لفظ الاجارة الباطل 
منبا فلا يمكن أن يراد بقوله إن كان بأجرة هو الاستيجمار على أصل قغل_الزنا 
فلم إدبق ق متاول الافظ إلا الاجارة الصحيحة والفاسدة و كلاهما يمكن إرادده هنا 
فان أريد بقرله : إن كان بأجرة هى الصحيحة منها كان المنى أنه إذا استأجرها على 
شى من العمل إجارة صيدة ثم زنى بها لا تكون الأجرة حرام لأا لمتأخذ على 
الخرام النى ارتكته غير أن هذه الصورة لا تصلح للخلاف الواقع بينه .و ينهما 
فلم ببق إلا إرادة الاجارة الفاسدة التى لا يحب فبها المسمئ بل الواجب فيه أجر 
الل كا ذكرنا قريآ و الله أعلم قوله [ و حلوان )١(‏ الكاهن ] هو ما يأخذ 
الكاهن على كاه و أصله الدتى الالى م استعل فى كل ما يأخذه حفوأ أولا 


حتى إن ما أخذته صرع فى أن المسألة متفرعة على الاجارة الفاسدة و فى 
الدر انخخار الفاسد من العقود ماكان مشروعاً بأصله دون وصفه و الباطل 
ما لس مشروعا أصلا لا بأصله و لا بوصفه وحكم الفاسد وجوب أجر 
الثل بالاستعمال لوكان المسمى ملومآ بخلاف الباطل فانه لاأجرفيه بالاستعمال 
قال ابن عايدين تله وجوب أجر الثل أى أجر تخص ممائل له فى ذلك 
العمل وفى غرر الأفكار عن الحمط ما أخذته الزاية ٠‏ إن كارب بمقد 
الاجارة شلال عند أنى حدفة لآن أجر الل فى الاجارة الفاسدة طبب » 
و إن كأن الكسب حراماً, وحرام عندهما » و إن كان بغير عقد لخرام 
إنفاقا » انتهى , فقوله لآن أجر المثل فى الاجارة الفاسدة أصرح دليل على 
أن المألة فى الاجارة الفاسدة لا الراطلة و أصرح من ذلك كله أنهم عدوا 
مر الى من السحت كا فى كتاب الحظر من الشانى . 

| () بشم اهاء الهملة وسكون اللام ما يعطاء على كباته قال أبر عيد أصله من 

الحلاوة شبه ما يعطى الكامن بعثى حلو لأاخذه إباه سهلا دون كلفة ٠‏ 


ظ الكوكب الدرى . ( ؟4؟ ) ظ الجزء الثاى 


والوس ان درمنه كلد ما دوذا تفل قوير أن .مفضةبد حك تق ها أخن و 
معصية تعم يطيب المأخوة على التقون و التعاويذ و الرق الصحيحة , والله 'أعل . 

[ باب لا بخطب على خخطبة أخيه ] قوله [ لم يشر عليها ] هذا ظن منّه 
رضى الله تعالى عنه و الذى يقتضيه يم النظر أن الاشارة فى مثل ذلك أو وقمت 
بعد الركون لم تنك منوعة أيضآ إذ المحظور إثار ذاه على غيره لا الاشارة عليبسا 
من هو أنفع لها عمن ركنت إلبه فان هذه الاشارة عين الاصبحة . و قد أمرنا بها 
فى غير موضع نعم إذا ركنت إلى أحد الخطاب لجز لآخر أن يمخطيا لنفسه فتدير, 
قوله [ عشرة أقذرة ] و القفيز مكيال يسع صاعا و نصفآ وله معان آخر أيضاًء 
و قوله [ أن بيت أم شريك ؛ إل ] فقد كانت .مضيافة 

[ باب فى الدرل ] قوله [ فقال كذبت اليود ] فلم أن الززل لبس حرام 
م كانت وم * الود ؛ و إ[نما هو مكروه 5 بين في اديت الآق [ إن الله إذا 
أراد أن يليه م منعه ] فاعله العزل المذكور من قبل أو الشثى المكر و ليس فاعله 
الضمير المستتر فيه العائد إلى لله » كم قد يتوم أن فيه قطساً للذرائع و الأسباب 
لاباطة الم 1 المشية مع أن الام لوكان كذلك لكان الوأد المقيق غير موجب 
ملام أيضأ و الجواب أن ذه اختصارا و إمجحازاً اتكالا على فطانة المحاطين و مم 
ما ثم 500 الحاصل أن الآمس إن كان “موكولا إلى الاساب فالسبب الظاهر بالتوالد 
موجود وهو الايلاج وامظظانة الانؤزال غير منفية فان الى ينشأ ثمسة من التادذ 
وافرط الشدف لا يكاد ترك بنفصل عنما إلا و قد تقاطر شئى منه فى رمب 
وإن أرد انظر إلى السبب الْتَيقٍ لا 


يتخاف عمكه سي لعل أراديه فبو أبسد من 

كس برس ست ب تسج ست سيعت ل بس حت ب د ا و ا اا 

01 هك ذا قُْ الأصل و خو وجه صدى . وقال 2-0 المشاخ صوأيه عز-قواعد 
الحو من مم لآن أصل ما أغير ذوى العقول و أنت خخير بأن فى الأول 
من اللطافة ما ليس فى الثانى 5 


الكوكب الترى ( ع+:؛؟ ) < الجرء الثانى 


ة؟”؟2_12.»سسس هم نمس دعبن يوي سد سس سس تب سس ا 


أن يتوقف فله على شتى من العلل والأسباب ٠‏ قوله [ و ل يقل لا يفتك ١‏ إل ] 
مني إنه لو قال ذلك لكان نفياً ونسخا ء وإئما قال لى يفعل بالاستفبام فكأنه رض 
ه و رآه غير مفيد و ترك الآولى . [ < 

[ باب القسمة لكر و الثبب ] قوله [ ثم قسم ينهما بالعدل ] الروابة غير 
صريحة فى إخراج هذه الآيام من القسمة فلا بد له من دليل يعى أن هذا الذى 
ذهبوا إليه ليس لحم حجة عليه فالصحيم أن تعتير هذه المدة فى القسم . 

ظ [ باب فى الزوجين المشر كين سل أحدهما ] هذا شمل ما إذا بق بعد الاسلام 
فى دار الكفر و لح ينتقل إلى دار الاسلام و ما إذا هاجر أحد الزوجين بعد 
الاسلام فندنا لا يفرق بينهما من غير تبائن الدارين و هو الثابت بالحديث ؛ وأما 
إذا أسل وبق هناك فلا يمع التفريق بنفس الاسلام ما لم بصدر أعس 5 5 
إلِه التفريق كالاباء فان الاسلام جامع لا مفرق ثم إعلم أن أبا العاض سبى نوم بدر 
فلا تقرر الام على أخذ الفدية من الاسراء وتركبم بعد ذلك بعث كل قريب فدية 
لماحبه من مكة و شك زبنب بنت رسول الله يري فدية زوجها و فيبا قلادة لما 
كانت فى جبازها ء فلا رآما النى ين تذكر خديجة و ما صنمت بالنى يفيه فأراد 
أن برك أبا العاص و برد فديته إن ترضى الناس بذلك فترضوا فترك أبا الساص 
و عاهد عليه أن .رسل إليه ابنته فميد فأرسل وليه إلنه زيد بن حارثة و رجلا , 


() قال ابن عباس : إذا أسليت التصرائية قبل زوجها بساعة حرعت عايه , 
وبذلك قال عطاء والثورى وفقباء الكوفة :أو وافقهم أبو نور ٠‏ واختارة 
إبن المذر و إلبه جنم البخارى و شرط أهل اللكوفة واعن وافقهم أن 
يعرض عل زوجرا الاسلام » فيمتنع إنكانا معأ فى دار الاسلام وقال مجاهد 
إذا أسل العدة بتروجبا و به قال مالك و الثافى و أحمد و إسماق و أبو 
عبيد قاله الحافظ . قلت أى بدون تجحديد العقد فى العدة كا صرحوا به . 


الكوكب الدرى ظ (44») الجرء الثانى 


و كان زيد بن حارثة عما لها رضاعيا وقيل أخآ للرضاع فأرسلها”أفي الماص معبما 
فقيض أبو الماص أخاه كنانة ليوصابا إلهما فلا عل بذلك عكرمة () :إلى :فطمن 
فى بطنبا بسنان فسقطت عن الودج فأسقطت ولد الصدسة الضرب ؛ ولذلك أهدر 
الى يت دمه بوم فتح مكة و الطعن إنما كان بعودها لا #دينتها فل يكن هناك 
جرح و يقال إنه أفرعها وراعبا بأشارة السنان فسقطت ء فلا سمح بذلك عكرمة ‏ 
فركب سفيئة » فللا أدركها الغرق قال السفان (؟) أدعوا الله ولا تدعوا غيره من 
الآغحة فوقع فى قلبٍ عكرءة أن الآلحة الى لا تنتى عنا فى البحر لا تغى أيضاً فى 
البر فالله الذى هو كاشف ضر البحر هوالاله الحق فى الملك كله فآمن فعفا عنه ميته 
وما ذ؟ نا من القصة () هى المشار إليبسا بقوله ييه فى. بعض الروابات حيث 
ذكر أبا الماص فال وعد فرق . 


(1) و لكرل# صاحب روطة الصفا ذكر هنا هارا ٠»‏ قاك هكذا فى هامش 
الأصل وهو الصواب فببنا قصتان اختاطنا فى الآصل فةقصة طمن زينب على 
ما ذكر أهل التارعخ لهبار وقصة السبفينة وغيرها مما سيأفى لمكرمة ؟ بسطبها 
صاحب الخيس و غيره . و كأن كلاهها يمن أهدر دمهم فى قتمم مك . 

(9) قال امجد : سفنه يسفنه قشره و منه السفينة لقشرها وجه الاء و صانعمبا 2 
سفان . انتهى . 

(6) خى وعد أنى العاص بارسال شب و إيغاله إناه . 

(4) شم قول الترمذى هذا يلفظ والعمل على هذا الحديث . إل ء و ذكر فيبم [ 
الشافى و أحمد مشكل فانهم ل يقولوا بهذا الحديث بل بالآق وأول كلامه 
أو الطبب » فقال : و العمل على هذا أى من حيث إن هذا الحديك يقتضى 


ظ أن الرد وخبل العدة يحتاج إلى نكاسم جردبل فالرد بل" نكاح لا بكون إلا قل 
العدة ٠‏ انتهى . 


اللكوكب الدرى 2 ( هم ) الوه انان 


فى العدة » وَإتما الاختلاف فى ابتداء العدة من أى حين هو فقلنا ماقت الانتقال 
إلى دار الاسلام أو الانكار بعد العرض ٠‏ و قالت اأشاضعية بل بعد الاسلاة ة 
ولا شتقر إلى شتثى غير ذلك . 

قوله [ بالتكاح )١(‏ الآول ] أى بسبه و بحرمته للا رأى من حسن معاملة 
أنى العاص معبها و لم يحدث نكاحاً مع غيره فى اتظاره و ليله عل إسلامس»ه قبل 
إسلاءه بالوحى أو بقراين اتتظر ست سنين وا لم يحدث تكاحاً لما بغيره فاجتممث 
الرواءة: بالرواءة السابقة و هذا وإن كان لا يتبادر إلى الذمن إلا أنه حتمله العبارة 
من غير شك فوجب لبا عليه فراراً عن إاذاء الحديثء وانهام الرواة ليس بأسيل 
من اتوجيه العبارة » قوله [ وجه الحديث ] و قد عرته (0) . 


(1) هذا عختار الشافعية و من.وافقهم و أجابوا عن الاشكال الوارد عليه من. 
أن بقاء العدة بهذه المدة مشكل بما قاله الخطانى بأن الحيض قد بطو عن 
“كات الأقراء لنارطن > أل .هذا اجاب البرن + فل الحمافظ وفنا 1 ” 
ما يعتمد فى ذلك و مختار الخنفية الحديث السابق بيكاح جددد وأولوا هذه 


الرواءة با أفاده الشيخء قال الحافظ وجنح ابن عبد البر إلى ترجيح مادل 
عليه حديث عمرو بن شعيب وأن حديث ابن عباس لابفالفه قال واجمع بين 
الحديثين أولى من إلخاء أحدهما همل قوله بالتكاح الأول أى بشروطه قال 
و حل بم عرو بن شصب 'عضده الاصول ». و قد صرح فيه برقوع عفد 
جديد و هبر جديد و الآخذ بالصرجح أولى من الاخذ بالمحتمل و يؤيده 
هذهب ان عباس المحى عنه أول الاب و ضعءف حديث ابن عاس هذا 
و قال فى ححديث عمرو بن شعيب زبادة ليست فى حسديث ابن عباس 
“بن كن عتم الى : 
(؟) قال الحافظ : أشار الثرمذى بذلك إلى أن ردها إليه بعد ست سنين أوبعد 
سئتين أو ثلاث مشكل لاستيعاد أن تق فى العدة «ذه المدة و لم ذهب جه 


الكوكب -الدري ْ ) 4م ( .> اده الثاى. 


© قوله [ و حديك الحجاج عن ٠‏ إل ] عطف على قوله ميا الحديك (1) 
فهو مفمول لقوله يذكر فكأن يريد بن هارون للا ذكر الحديثين بين أن تأحسدهما 
أجود أسناداً » و آالثانى معمول به ٠‏ 

[ باب الرجل يزوج فبحوت قبل أن خرن ]| قرله [فرح بها ابن مسعود] 
ا ظهر له من موافقة اجتهاده بمقال التى مَل » ثم إن قول ابن مسعود  )0(‏ 
هذا مبى عل مقدمتين تلقتبما الغتباء باأقيول ٠‏ أحرهها أن الموت منه الى وتفرع 
على كون الموت منيأ أن المشترى بشرط الخبار إذا مات العبد لم ببق له خيار . 
والثاف أن ابتغاء البضع لايخلاو عن لصوق ادال سواء كأن من جبة العاقدين أو من 
جبة الشرع فأجمعو| 30 أن الواجب يا | بذكرا شيئأ قا من المى أو م إنمنا. مي 
هبر اللثل . 1ْ 
1 أبواب الرضاع (7) ] قوله [ ان الله حرم من اراد ما حرم من 


5 أحد إلى جواز تقرير المسلمة بحت المشرك إذا تآخر إسلاسسه حى انقضت 
عدتها ومن تقل فى ذلك الاجناع ابن عبد الير وإن تعقب ببعض الخلاف . 
9 و ليس المراد بهذا الحديثك الحديث المذكور قريبأ فى قصة رجل بل الحديثك 
٠‏ السابق بمنه فى قصة زيتب ثالى أحاديث الباب, قال الحافظ بعد ذكرالحديثين 

الذكورين فى قصة زيب : ثم أخرج أى الأرمذى عن يزيد بن هارون أنه 
< عرف بالحد شين عن أبن [سماق و عن حجاج سم قال : يزيد حديث أبن 
عباس أقوى اسناداً و العمل على حديث عمرو بن شعيب » أنتهى . 
(؟) قال أ الطب : و مذهب أنى حنيفة و أحمد كقول ابن مسعود وللشافعى 
قولان 5 ذكره المصتف . 
(©) قال النووى : الرضاع بفتح الراء وكسر ها والرضاعة بفتح اثراء وكمرها » 
و قد رضع الصى أمه. بكسر الضاد يرضعرا بفتحب! , و قال الجوهرى : 
تقول أهل مجد : رضع يرضع كضرب يضرب . 


الكو كب المرى ( 4907م ) * الجزء الثانى 


الننب ٠‏ إل ] يعنى أن الرضاع مؤثر جيك يؤثر النسب مفيثها وجلا ةالزضاع ينظر 
لو كان هناك نسب هل حرم أولا ء فان كان رمأ كان الرضاع رما و“إلا فلا 
و المؤثر من اختلاط. الرضاع ما كان مؤثراً من اختدلاط النسب و حيث لا ياي 
اختلاط النسب بأن لا يكرن هناك اختلاط فيه لا يكون اختلاط بالرضاع أيضأً : 
و بمد ذلك لا يحتاج إلى استثناء صور )١(‏ أخرجتها الفقهاء فالها خارجة من أول 
الج 5 الاستثناء فى قوم حيث قالوا بحرم من الرضاع ما يحرم من النسب (؟) 
إلا فلان وفلان , أما أن يكون منقطعاً » أو هو ميتى على ظاهر ما يفيم مم 2 
هذه العارة ٠‏ 

[ باب فى لبن الفحل ] قوله [ إنما ارضعتنى المرأة » إل ] ظنت أن البن 
للا كان فى المرأة فالتعاق و الجرئية بها و يمن كان هنبا ؟أبنائها و آبائها و أخوتها 
و عمومتها . فأما زوجبا فليس له دخل فيه حى تتمدى الحرمة إلى آباله و أبناله , 
فلاكان كذلك كان أخو زوج المرضعة أجنياً حكررجبا ؛ والعم هبنا على حقيةته 
لاي فى المحشى () ولعله ل المرأة عل أم! امرأة هذا الرجل ينه فوم هتوم 


(1)-استتى منه يعض المسائل » و قد جمعت فى قوله : 
.بفارق النسب الرضاع فى صور كأم 'افلة وجيدة الولد 
وأم عم و أختك ابن و آم أخ و أم غال عمة ابن أعتمد 
(؟) قأل صاحب المداءة يحرم من الرضاع ما يحرم من النسب إلا أم أخته من 
الرضاع فانه بحوز أن ,تروجبا و لا بحوز أن يتزوج أم أخته من النسب 
لأا تكون أمه أو موطوءة أبيه يلاف الرضاع و يحون تزوج أخت ابنه 
من الرضاع ؛ ولايحوز ذلك من النسي لأنه لما وطى أمها حرمت عليه ولميوجد 
هذا المنى ف الر ضاع ؛ انتهى . 
65 إذ قال هذا لا بخلو عن إشيكال ثم أوله بأنه أبوه من الرضاعة وحكى عن 
الطبى سرام عبا لانه ميزأة أما ؛ انتهى » والصواب ما أقاده الشيخ أنة 9 ظ 


الكوكب الدرى (ذي؟ ) الجرء الاول 


لأجل ذلك ؛, قوله [ كرهوا ابن الفحل ] أى جعلوه )١(‏ سبيّه الحرمة » قوله 
[ و هذا تفسير لين الفحل ] و إضافته إلى الفحدل من إضافة الشى' إلى سيه . 
و إنما احتيج إلى تفسيره دففاً ما يتبادر إلى الذهن مر لين الفحل أنه الانالنى . 
يتغول فى ثنذوة الرجل مع أنه ليس عراد لأله ليس لبنأ حقيقة . 

اقوله [.لا حرم المصة و لا المصتان (؟) ] قد كان نزل فى أول ار 
و أمباتم اللاى أرضعكم عشر رضعات معاومات ثم نسخ يقوله تعالى خمس رضعات 
مملومات و حيتئذ قال النى َه لا محرم المصة ولا المصتان ثم نسخ ذلك باطلاق 


جه ع لا حقيقة لا مجازاً م هو مصرح فى روابة ألى داؤد بلفظ قالت. دخل 
على أفلم فاسترت منه قال تسترين منى وأنامك قلت من أين قال أرضعتك 

< امرأة أخى » الحديث . ظ 
)00 قال أو الطيب : أى حكوا بالحرمة من جبة أبن الفحل و عتبروا حك 
< النسب منه , انتهى ٠‏ و قال الحافظ فى الفتح ذو فيه خلاف قديم م 
“مط «الاعدوت و أ الال عو رقع خرن نين الفيتاءة فى الاين 
و فقباء الأممار كالآوزاعى و الثورى و أنى حيفسة و صاحيه و مالك 
و الشافى و أحمد و إسحاق و أتاعبم إلى أن لبن الفحل بحرم , انتهى , 
(0) أو اختلفوا فى هذه المسألة » فقال امور : يحرم قليل الرضاع و كثيره , 
' وهو قول مالك وأفى حنيفة والثورى » و هو المثهور عن أحمد » وقال٠.‏ 
7" ارو : الذى حرم ما زاد على الرضعة الواحدة ثم اختافوا ء فعن عائشة 
عثر رضْعات , أخرجه مالك فى المؤطا و عنبا أيضآ مبيع رضعات وعلبا ‏ 
لا حرم دون سبع أو خمس و عنبا خمس رضعات . و إليه ذهب الشاففى 
و فى روأبة عن أحمد و به قال ابن حزم و ذهب أحمد ف روأية و داؤد 
و أتباعه و غيرهم إلى أن الذى بحرم ثلاث رضعات ارواة لا تحرم المصة 

و لا المصتان . كذا فى البذل . 


الككوكب الدرى ( وم ) الجرء الثانى 


قوله تعالى : « و أمباتكم اللاتى أرضمتم » إلا أن هذا النسخ الثاف ل يبلغ عائعة 
- رضى الله عنبا - و كانت تعلم أن الام باق على ذلك , و لذلك قالشاى وى 
النى عَقْيْهِ و الآام )١(‏ على ذلك و الدليل على مقالتنا القراءات المشهورة الاوائرة 
المنسوية إلى القراء السيعة إذ لو كان الام عند وفاته مقع على ذلك لكانت القراءة 
كذلك والقول بأن المنسوخ لمله الافظ دون الحم مجرد احتمال لابد له من دليل . 
قوله [ و هو غير فوظ ] أى وضع الزبير موضع عائشة و تعبيره بالزيادة مجاز 
و المراد التبديل ٠.‏ 

[ :باب فى شبادة المرأة الواحدة )١(‏ فى الرضاع ] فقال [ أى عبد الله ] 
ابن ألى ملك [ و سمعته من عقبسة ] أيضآ من .غير الوسط عبد بن أنى مريماء 
قوله [ دعبا عنك ] فقيل كن ا<تياطاً » و قيل بل عل ذلك وحيآ و هذه شخصية 


)١(‏ قال أبو الطبب : و فى شرح المؤطا ليس العمل على هذا بل على التحرجم 
ظ و لو بمصة وصلت إلى الجوف عملا بظاهر القرآن و أحاديبثك الرضاع ‏ 
و مهدا قال المبور : من الصحاية و التابعين و الآمة و عذاء الأمصار , 
حتى قال الليث أجمع المسدون أن. قليل الرضاع و كثيره يحرم فى الهسد 
ما يفطر الصاثم حكاه فى التهيد و من المقرر أنه إذا كان علاء الصحاية 
و أثمة الأمصار و جبايذة انحدثين قد تركوا العمل بحديث مع روايتهم له 
و معرقتيم به كبذا الحديث فانما تركوه بعلة كنس أو معارض برجب 
تله فيرجع إلى ظاهر القرآن و الأخبار المطلقة و أنه مى تعارض مانع 
و مبيح قدم المانع لأنه أحوط » انتهى . 
(؟) و اختلف اناس فى عدد من قبل شبادتها ف الرضاع » فروى عن ابن 
عباس أنه قال شهادة المرأة الواحدة جائزة فى الرضاع إذا كانت مرضعة 
و يستحلف مع شهادتم! , و به قال أحمد بن حنبل : و اشترط الهين , 
وقال عطاء : لامجوز فى ذلك أقل من أربع نسوة» و إليه ذهب الشافى » # 


الكوكب الدرى ( 0 ) الجرء الثانى 


لا تعارض الكلية » قوله [ قال الترمذى ممت الجارود , إل ]© ؤأما .ما قال )١(‏ 
بض الحنفية : إن ثمادة المرأة الواحدة لا تقبل بعد التكاح و تقبل لم لآن المع 
أسبل من النقض فتفرقة غير مسندة إلى نقل مع أن الرواية مصرحمة يقبو خير 
الواحد بعد الكاح ..و المشر عندنا هو العدد لغلبة حق" العبد فيه .: ظ 

[ .اب ها جاء أن الرضاعة لا تحرم إلا فى الصثر ] قوله [ فى الثدى ] أى 
فى أنام الشرب منها و على هذا فقوله قبل الفطام تأ كيدا و المبى شرب .من الثدى 
دون (؟) أن يحلاب فى إناء فيشرب و يمكن أن يكون قبل الفطام ١ا<ترازاً‏ » فان 
الفطام .إذا تحقق بعد حول مثلا و اعتاد الصى النذذى بغذاء آخر » بئذ لوشرب 
لبن امرأة لا يشبت () الرضاع فالحاصل على هذا من ألفاظ الحديث أن الرضاع 


2# و قال مالك بون شهادة ام أ نين : 53 اق اليذل ختصراً . 5 أما #مساك 
الحنفة ففى الدر الختار الرضاع خجته حجة المال وهى شزادة عدلين أوعدل 
و عدلنين و لا تقع الفرقة إلا بتفريق القاضى ٠‏ قال ابن عابدين. : أفاد أنه 
لا دست هر الو اجون ارأة كان -أو رجلا سل العقد أو لعده ونه صرح 
:فى الكاق , م حى ابن عايدين اختلاف الماع فى ذلك . ظ 
60 قأل ابن عابدين : لكن فى بحرمات الخانية إن كان قبله و الخبر عدل ثقة 
ا وز النكاح وإن كن بعلبة وهما كبيران والاحو ط الدذيؤزه ويه زم اليزازى 
معالا بأن الشك فى الآول وقع فى الجوازء وفى الثاى فى البطلان» والدفع 
(؟) و على هذا فالقيد اتفاق لا احترازي فان الوجور و السعوط ماحق بالمص 
صرح به فى الدر الختار » وقال أبوالطيب : لم يشترط ف الرضاع احرم أن 
ْ يكن هن المُدى فِأنْ اسار الى . شوم فُْ التحر>م مام الارتضاع هن 
الندى 5 اننهى ٠‏ 0 
(؟) .هذا مختاف عند أهل الفقه ,كا أشار إليه الشيخ أيضآ . و هذا القزل 222- 


الكوي الدرى ( ١ه‏ ) الجرء الشافن 
دم الم ل لاك اس :ان" > كلالد اس 21 


ما فق )١(‏ الأمعاء أى ضار غناء. و كان فى أيام الثدى و قبل الهطام. فاو كارت 
الشرب فى غير أنام الثدى 2 م إذا شرب بعد الحولين لا يبت حرمة الرضاع , 


وكذلك إذا شرب فى أنام الشرب من الثدى: أى 


ف الحولين [لا أنه فطم قلى ذلك 


لا يشت حرمة الرضاع و الحاصل أن العيرة للتغذى قبل الفطام سواء كان الفطام 
فى الخحولين قبل تقضيبما أو بعدهما و هذه رؤاية الحسن عن الامام والاصم الختار 
للفتوى تسلق . التحرجم بالرضاع .و :لو بعد الفطام..إذا لم يكن بعد مدة الرضاع . 


[ باب. ما .ذهب هذمة (*«) ] 13 غير محقوظ لزنادة 6 أفظ 


ا ا ا ا ال للش لل > معت له جا لكايب با بتارلل ماخياية ل وار ا الك و اا ل الال ل ا ات ال ل ل 1 


0 


(3 


هو مختار الزياعى و كا عن الخصاف . 6 قاله ابن. عابدين : و فى الدر 
امختار يكبت التحرجم فى الدة .تقط ولو بعد الفطام و للاستغناء بالطعام على 
ظاهر المذهب و عليه الفتوى » أثننهى ٠‏ ظ 

قال أنو الطب : كلية يحرم بتقددد الراء من التحريم والفتق. الشق والامعاء 
بالمد جمع معى يكين اليم مقصوراً كعنب و أعناب و هو موضع الطعام 
من البطن أى الذى شق أمعاء الصى و وقع منه موقم ألذذاء و فى الندى 
حال من .ضير الفاعل:ق فتق حالا مقدرة. أى حال كونه كاا فى الثدى 
ولو قيل من الثدى ل يفد هذه الفائدة قاله الطيى وق | مجمع. خافن 


فاعل فتق أى فائضأمنبا و لا ,شترط "أونه من الندى فان الاجار حرم . 


انتهى . و ظاهر هذا أن فى يمعى من ء أناهى . 

حّ السيوطى عر. العراق : المشهور فى الرواءة بفتح ام و كسر الذال 
الممجمة و سدها يم مفتو<ة مشددة » و قال الخطاى فيه لغتان فح الذال 
و كييرها برد ذمام الرضاع و حقه : قال ااقاضى : ويك اللدك أ شق 


اسقط عنى حدق .الاد لع ى ف بأداله مؤدياً حق المرضعة يكاله وكانت 


06 قلات : بذلك جزم للشارح سراج رن ' ا 8 ابن لي فى أسد إلا 


الكوكب الدرى ( 58+ ) الجرء الثانى 


ألى فى أسم حجاج » فالصحيحم حجاج بن حجاج دون حجاج بن أى حجاج ؛ قوله 
[ قل هذه كانت ارضعت ٠‏ إل ] أى حين سأل بعضهم عن بعض عن سبب هذا 
الاكرام البالغ نهايته » وكان أهل مك يؤتون أولادهم مراضيع من قبائل أخرالفرط 
الجرارة فى مكة و يتخففوا عن مؤن الثرية » قال أستاذ الاستاذ : لم يثبك )١(‏ 
إسلامبا بشئى من الرواءات و إكرامه مَقِْهِ لا يمكن الاحتجاج به عليه . 

[ باب الامة نعتق و الما زوج ] قوله [ قالت كان زوج بريرة فيد كقارينا 
النى ي] اختلفت الرواءات (؟) فى ذلك فأخذ الامام برواية الآسود لثلا يخالف 


الغابة حجاج بن مالك مدنى له حديث واحد مختاف فيه رواه سفيان بن 
عنينة عن هشام عن أبيه عن الحجاج قال: سألك رسول اله ع مابذ 
عن الحديث ء وقد خالف سفان غيره أخيرنا عيد الله وغير معت 
إلى الترمذى ء حدثنا قتيية نا حاتم عن هشام عن أيه عن حجاج بن حجاج 
عق أنه م ذكر حديث أنى داؤد بذكر الواسطة , ثم قال و وافق حاتما 
جماعة وعد أسا”م ؛ فذكروا ف الاسناد حجاج بن حجاج و. حديث ابن 
عييئة خطأ » اننهى 2 فعل من: ذلك أن الخطأ فى ثرلله واسطة أنى الحجاج 
قأمل . 020 ظ 
() و المألة خلافية و المراد بأستاذ الاستاذ شيخ العرب و المجم الشأه عبد 
الغنى المباجر صرح باسمه الشريف فى تقرير مولانا رضى الخسن المرحوم , 
و فى الخيس عن عنزيل الخحفاء صم ابن حبافب و غيره حديثاً دل على 
إسلامبا . و قبل :لى يشبت إسلامبا »و قال الدمياطى :لم تعرف لما 
ينه . قلت : لكن الحانظ فى الاصابة . و ذكرها فى القسم الأول ء 
وال حك فى إسلامبا خلاناً » و حكذا لم بحك ابن الآثير فى أسد الغابة 
(م) و بناء علها اختلفوا فبأ إذا اعتقت المرأة و زوجبا حر ء فقال اجمهور: 8 


الكوكب الدرى (مه؟ ) الجر ١الثانى‏ 
الكل روي ااه اف 199 019909090910195 10113 بز ردي 10 


قوله عليه السلام طلاق الآمة ثنتان من غير تفريق فى أن يكون زؤيجبها حرا أو 
عدا مع أن قولها كان عبداً حتمل الجاز ؛ فانه كان عبداً لا شك فيه وأو عمل 
بقولما و كان عبداً ازم رك العمل بقوله عليه السلام طلاق الآمة 'ثنتان » و ذلك 
لانا لو لم نخيرها بالعتق لزم الفول باعتبار الطلاقات بالرجال و الرواية ناطقة يخلافه 
وأصل الخلاف ينا و بين الشافى اعتبار الطلاق بالنساء » فانا لما اعتيرناه بها (زم 
القول بزنادة الملك علما باعتاقباء وهو لما لم يعتيره بما بل اعتيره بالرجال )١(‏ لم يقل 
شوت الخيار لها إذ هى على ما كانت ل بتغير شتى من صفالها » و [إتما خيرها إذا 
كانت حت عبد لثلا يلزمها عار بالاستفراش ته . ثم قوله : و لوكاف حرآ 
لم يخيرها اجتباد محض من الصحابية أو من الرواة (؟) وليس علينا تسليمه . سما 


كسك اي با ايت يار با اياي يب جا بتري" ب بيار الس بض بلا بت در اتا ا بال با وبيس بد لياحب اس ينا لابرط بلالا ب جا راك عابي حباية كيه مسد يوج جر بيعي 


قي لاخيار لها لآن علة الخرار عنده الكفاءة ٠‏ وقال الثورى والختفية وغيرثم 
لا الخبار لآن العلة ملك البضعة و هى أولى لآنا .ستفادة من قوله مكلو 
ملكت بضمتك فاختارى هذا » و إذا كان الزوج عبداً فلها الخبار اتفاقآ . 
)١(‏ فقال : لا ملك العبسد من الطلاق إلا اثنتين حرة كانت زوجته أو أمة 
فى الل ظ 
(؟) بل :هو المتعين لآن المرجح فى رواية عائشة كونه حراً . و ذلك لآن رواة 
هذا الحديث عن عائشة ثلاثة : الأسود و عروة واءن القاسم ء. قأما الأسود 
فل يختاف فيه عن عائقة أنه كان حرا . وأما عروة فعنه روايتان صصحتان 
كان حرا و كان عبد » و أما عبد اإرحمن بن القاسم فعنه روابتان صصحتان 
كان خراً و الاخرى بالك و الجزم قاض و لا ترجبح لاحدئ روابى 
عروة للتعارض قبقيت رواءة الأسود سالمة ومعما رواية الجرم لابن القا-مم 
فلم أن قوله لو كان حراً من دون عائعة » هذا و قد صرح الشيخ فى 

< البذل أنه مدرج من عروة أروابة النسانى . 


و قد يعارضه الحدي.المرفوع وهو الذى ذكرنا من قوله عليه التيلام (1) طلاق 
الآمة تطليقتاسن مع أن العمل على حديث العبدية يفوت العمل بالحسديث الآخر 
و لاا عكس ؛ قوله [ نوم اعنقت بريرة هى ١‏ كر مسبة و التأويل الذى أثانيا 
لا يتمثى ههنا إذ هو مصرح بأنه كان عبداً أسود نوم اعتقت فالجواب (؟9) عنة 
أنه لم ييلغه خبر اعتاقه بعدء وأنت عم أن دعوى الجاز غير مردودة هينا أيضاً , 
فانه كان نوم اعتقت بريرة عبدأ باعثبار ما كان . 

[ باب الولد للفراش ] أى لصاحبه [ وللعاهر الحجر ] فقيل الحجر الحرمان 
وقل : بل المراد الرجم ٠‏ وما أورد أن بعض الماهرين ليس له رجم » فلا يصمح 
هذا التأويل ؛ فالجواب أن ذلك لمارض من فوات شرط أو قيام مانع و اراد 
بالفرش صاحبه سواء كان صاحب فراش قوى أو ظعيف إلا أرن. يذكره صاحب 
الفراش و بدعيه آخر طيكذ لا يثبت نسبه عن صاحب الفراش أيضآ » و تفصيل 
الفراش القهوي و المت مرط و الضعيف وها يفتقر فى اثآفاء النلسسب من كل قسم من 
الثلاثة موكول إلى كتب الفقه فلا علنا أن تتركه . 

[ باب فى الرجل برى المرأة فتعجبه ] قوله [فدخل على زينئب فقضى حاجته] 
وريبما مختلج فى القلوب أن النى مثيه مع عصمته وبلوغه أقصى درجات الكال كف 
وقع فى قله ما يقع فى نفس الرجال برؤية أجنبية ؛ و الجواب أنه لا ضير فيه إذا 
لبرشته ذلك انحل الحرام وقتكونه حرام والحرام إنما هو شبوة الحل بعبنه وإن () 


(9) و سيأ قرياً فى بأنبه عند الصف أنضأً . 


(؟) على أن رواية عائشة كان حرا مرجح بوجوهء هلها أما مثبتة و هى أفة , 
و أيضأه نص ف الباب مخلاف روابة ابن عباس ذهى معتملة . 

(©) هذا فى الآصل بواو الوصلية و لمل فائدنها التعميم و توضيح ذلك أن 
اشتهاء شثى يتصور بثلاث صور اشتهاءو مقيداً بالخلية مقيداً ,الحرمة بدون 
التقبيد بالحلة و الرهة ففأشتبي) تعمم هذه الصورة الثالثة والجواز لاصورة 
الأول فقط . 


الكوكب الدرى + (مه؟) الجرء الثانى - 
ا ل سس ات 


كان فى حين حرمته , وأما إذا اشتبى حصوله بعد الحل فلا . مع أن الشتى كثيرا 
ما حرك عل شئى لا على نفسه فكان رؤيته ب إناما حركته على قضاء ماجتب»ه 
و استفراغ فضالته لامعها حتى يازم شتى من الاثم بل حبْما حل و طاب و الرفاية 
ل تكن قصدآ أيضآ مع أن صنيمه ذلك إنما كان لتعليم الآمة 

له قوله [ لو كنت أص أحداً 5 بس ]و لظ 
عام لسجود التحية و التعظ.م عل نسخبما جميءأ [ لامرت المرأة ] فيه إشارة إل 
أن المرأة جب علا أن تطبع زوجبما فى كل ما يأمرها به إلا أن كرون حراماً : 
قرله | و إن كانت على التتور )١(‏ ] خصبها بءضهم بما إذا كانت تخي خبز الزوج 
. ولا حاجبة إلى ذلك بل الغرض 606 المسوق له الكلام و هو الاثهار .و عدم 
التوقف فى امتثال أمه فى القق الثانى أوفر وأثم «المنى ‏ أن الواجب عايها المسارءة 
إله . و إن غافي نقصان مالا و مشقة جسمبا , فامها إذا ذهبت 5 و احيرق 
خيزها فلعلما تق نومبا جائعة أو تكلف باعداد الطعام مرة أخرى و فيه دلالة على 


)١(‏ بفتح كم تشديد ٠‏ معناه : و إن كانت مخين على التور مع أنه شغل شاغل 
لا يتفرغ منه إلى غيره للا تعد انتضائله ء و ذكره تاميماً وميالفة ثم يحتمل 
أن يكون المراد. به » و إن كانت مشتذلة بما يخاف عليه الضياع باارك فان 
الخيز إذا ترك على التنور مخاف عليه الضياع أو وإن كانت فى ذلك الوقت 
آئية على التور أى وإن كانت ملك الحاجة الى ندعو الزوج إلببا ثقيلة على 
المرأة جد فى ذلك الوقك كأنمها تأفى أسبها على التور من حبث الثقل 

< قاله أن الطيب ٠‏ ظ 

65 قوله الخرض ميتدأ و 0 خيره و ضو الاثيار إلى قرله امثال عه جملة 
ممترضة وال يذكر الشق الثاق بنص العبارة لظبوره من سياق الكلام وهو 
أن لا يقيد الخيد بخير الروج بل يعم خيزه و خيزها و الأوجه أن إقيد 
خبزها خاعة . 


لمكو اكب الدرى ) )0 الجزء الشان 
11 01171111 
اخقيار أبسر الاتمين إذا ابتلى بهها فان إضاعة المال و عصيان الَْؤيم. ذنبان لا محالة 
م على تلك القاعدة يتفرع جمة من مسائل الفقه . قوله [ أبما امرأة بأثيف ] وفى 
بعض النسم مانت (1) . و الثانى ظاهر و تأويل الأول أنها استحقع فى للتبسا 
هذه دخول الجنة فكانها دخلتها أو المى لو مانت فى ليلتبا دخلا . 

[ باب فى حت المرأة ] قوله [ أحسنهم خلقآ ] الخلق معناه المعاملة بالمائق 
و الخلوق حسيا يرضى به الخالق و هو بهذا الى متضمن الشريعة بأسرها أومعناه 
معاملة الخاوق حسب رضاء الخالق . و هو دال على وجود الآول أيضا فان المرأ 
يبعد أن يكون كذلك فى أمور الخلق و يعكس الام فى امتثال أوامره تعالى المملقة 
مخالص حقه يو المراد هينا الثاى لانه أوفق بالقصة . وقوله [خبارم خيارم للسامم ] 
لكونها فى أسرم و ذلك لأنه .دل على ها فى طيءته من الخير و الصلاح حيث 
عامل الضعفاء بالعدل أما حسن العاملة بالغالل على نفسه فليس فيه كثير فضل ء 
و كذلك الحكم فى كل ضعيف منك ذليل بين ديك والاصل أن نساء أهل اللكتاب 
كانت حاديات على الرجال ونساء قريش لاتكاد تعامل مما القريش إلا معاملة الجمادات 
أو الحبوانات و الاماء لا عدون لحن (8) مرتية و كانت نساء الأتصار بين بين 
لاكتساب من شساء أهل الكتاب جمل الهاجرون يتكرون عليها ما رأوا من تدل 


. و عل هذه النسخة بى الشارح مراج أحمد ترجمته‎ )١( 

(؟) فقد أخرج البخارى من حديث ابن عباس عن عمر قال : كنا معشر قريش 
نغلب النساء فاما قدمنا على الاتصار إذا قوم تغلهم نساوم فطفق نساؤنا 
أخذن من أدب ساء الانصار فصخبت على امرأقى فراجمى فألكرت أن 
تراجعتى الحديث ؛ قال الحافظ إن حجر : قوله كنا معشر قريش أى 5 
علين و لا يحكن علا ؛ و فى روأبة يزيد ن رومان كنا و نحن يمد 
لا يكلم أحد امرأته إلا إذا كانت لله حاجة قضى منبا حاجته , و فى رواية 
عبيد مانعد للنساء أمرا ء و ف روابة الطالسى كنا لا نعتد بالنساء » أنتهى . 


الكوكي الدرى ( لامع ) الجدء الثاى 
للف او لوي ات ااا ااا ٠1‏ 111111 ديك 


عادائها فى الاطاعة فرخص )١(‏ الى َيه فى ضربين قتعدوا فق “الضرب فشكت 
النباء ذلك منهم إليه فأم النى يليه بحسن الماملة بها تعايماً لهؤلاء الذين“صكانوا 
بعدون عليها اعتداء لا يتصور فوقها من مريد ٠‏ 
[ قوله [ ولا يأذن فى بوم لمن أكرهون 6 5000 أن يدوم من 
قوله لا .وطن فرشم أن إذنون من دخول الرجال علبين غين منهى عنه إذا م يحلسوا 
على فرش أزواجين نعم لا رخصة فى تكلم #ارمها وثم خارجون من بيتبا إلا إذا 
تضمن محرد الكلام مفسدة أويكون الكلام من هذا القيل , ثم قوله [وحقين عليك , 
إل ] بان ا تختص ءبا من القوق زيل الاهيام بها لاكل حق هو للا عه : 
[ باب فى كراعية إتيان النساء فى أدبارهن ] قوله [ و تكون فى الماء قلة ] 
إما أن يكون السائل أراد أن لا ينتقض الطبارة لا لله من الضرورة 5٠‏ فسر(+) 
الحتى أو الغرض أنه لا عل أن القسوة مخرج من نحل التجاسة ثم إنها تتشر بين 
إلتهء فكائنه اشتهى وأحب أو ظن أن غسل ذلك الموضع الذى أصابته الروحة. 


)0 يد أخرج أنو داؤد من <ديث أبأس بن عبد الله قال : قال رسول الله 
2 : لاتضربوا إماء الله خاء عمر إلى رسول الله يت فقال: ذثرن النساء 
عل أزواجبن فرخص ف 0 فاطاف ,أل رسول الله 2 أسياء قثو 
يشكون أزواجين ٠‏ فقال النى يله لقد طاف ,آل عمد نساء كثير يشكون - 
أزواجين ليس أ ونم ارم ؛ ل 

(م) وكان الحديث من الرجال إلى النساء من عادات العرب لابرون ذلك يآ 
ولا بعدوله ريمة ٠‏ فلا نولت أنة الخجاب و صارت النساء مقصورات 
نبى عن عحادثتين و القعود إلبين» قاله أبو الطيب ٠‏ 00 

(+) و لفظه غرض السائل أنه ينبغى أن لا ينقض الوضوء بهذا القدرء انتهى: , 
و قال أبو الطيب : ماد السائل كان معرفة الفرق بين قليل الرعح وكثيرها 
فأرشده مَيِيْهُ إلى أنه لا فرق بامما ؛ انتهى . ظ 


الكوكب الدرى (مه؟) الجرء الاق 


ضرورى قدفمه النى 2 مع ١‏ تنييه له على أن خروج الريح من ذلك المقام للا كان 
ملطخا عندك بحرت ظلننت أن ذلك وجب غسله فكيف بائيان )١(‏ التلياء من 
هذا المقام . < ظ ظ 

[ باب فى كراهية خروج اللساء فى الزينة ] قوله [ كثل ظلة نوم القيامة 
لا نور لها ] باضافة الظلة إلى نوم ولا يبعد قطعما عن الاضافة تحمل الدكير على 
التعظم و النبويل . ذكأنها لما أبرزت ما كان حقبا أن يق من زينتها و نفسبا 
بازى عليه نوم القيامة بأن 0 غانة الاخفاء و معى قوله ظلبة نوم العامة الظليات 
الشديدة المأراكة .ا قال تمالى : ٠‏ ظلات بسضها فوق بض » و قوله : لا ثور 
لحاء هو على معناه أو يعى لا حجة ولا عذر و لا برهان لما فى ذلك الخروج 
يسمع و يتير قتمذر بها ٠‏ قوله [ و غيرة الله ء إل ] و [نها احتيج إلى تفسيرها 
لآربف اله تعالى متعال عن أن يتأثر يدتى و الغيرة هى النأئر فأريد بها هرنا 
معناها اللازى . ظ ظ 

[ باب فى كراهية أن تسافر المرأة وحدها ] قوله [ أن سافر سفراً يكون 
| ثلانة أيام ] و فى بءض الرواءات أقل من ذلك ء فقال الامام : («) إذا كارت 
السفر: ثلانة أنام لا يوز ا السقر يدون محرم خخيف الفئنة أولا هذا الحديث ففيه 
إقامة للداعى مقام المدعو اعتباراً للاعم الأغلب إذ لاخفاء أنا إذا سافرت ثلاثا , 
قا اله سن أن قفا إل كاب و | ذال فى اقضاك اكة إل ار بؤلله بشول " 
إلى ملامسة الرجال الاجانب . و أما إذا كان السفر أقل من ذلك فالتهى منوط 


عب بيد ابياثر 


)١(‏ وف الحاشية عن اللمات وجه الماسبة بين المانين أنه للا ذكر الفساء الذى 
يخرج من الدبر و يزيل الطبارة و التقرب إلى الله عذ وجل ذكر مادو 
أغلظ منه فى ذلك  .‏ ظ 

09 وح أو الطيب : عن ابن الحمام قد روى عن أن حليفة و أى لوسف 
كراهة الخروج طلم مسيرة وم باد #رم 5 اتهى 59 


الكر كك انر كو 2 عي الجزء الثانى 


بالفتة فان خيف عايها الفتنة لا جوز لما الخروج إلى «سجد ما ظللك يمسيرة بوم 
أو «ومين و إن لم يخف لم تنه و على هذا فالرواءات كلبا صححة مفيدة“معمول 
بها . قوله [ لآن انحرم من السبيل ] فل يجب عليبا الحج أصلا حى بحب الايضاء 
و أهل الكوفة المذكورون فى ذاهى هذا المذهب غير أصابنا » و أما عنسدنا فليس 
الحرم من السبيل لتفسيره عليه السلام السبيل بالزاد والراحلة فبو شرط )١(‏ للا داء 
فيجب عليها الايصاء إذا لم ححج لفقد حرم . ظ 
[ باب فى كراءية الدخول على اللمغييات (؟) ] قوله [ قال سفيان فالشيطان 
لا يلم ] لآنه لا يصم إطلاق الشيطان ععنبيه على المسل أى لايصم اطلاقه يمعناه 
اللغوى و هو المتمرد البعيد عن الرحمة » و كذلك اطلاقه على الملم ععناه العالى : 
و إذا كان كذلك فلا يضم إطلاقفه عَم افظ الشيطان عليه إذا أسل ل أنه 
ل يسم (+) و الجواب أله باءتبار ما كان عليه أو صفة له باعتبار توعه و حاصل 
الجواب (؛) أرب إطلاقه عليه فى الحديث مجاز باعتبار إطلاق اسم جنسه عليه 
أو باءتبار ها كان قبل أو الاسلام هيئا يمعى الانقياد ١‏ الاصطلاحى ٠‏ قوله [ إلا 
قالت زوجته ] فان الله عر وعلا يخيرها بأيذاتم! زوجبا , فتقول ذلك و أيس المعى 
كباترع إل نرج 1 حين فتهلم كل ما آذته امرأته و أخبر به النى يَيلم لتعبير 
النساء فان طهزة رار أشد . 
(:) جا نخدم فى أبواب الج و المآلة خلافة : تقندم لح شق بحن ولك ل عدي 
(؟) يضم الم جمع مغيبة هن أغابت إذا غاب عنبا زوجما يقال امرأة مغية 
واءخميب بحذف التاء و اثباتها و عل ذلك لآنه من صفات النساء اله 
أبو الطيب ٠‏ 
(ع) و لذا فسره بقوله أسل منه بصيخة المضارع الحكلم . 
(») و أجاب عنه ف الطيب فقال قوله لا ل هذا هو العيادة و خرق العادة 
بالاظر إليه 76 ييه و الله قادر على كل شتى . انتهى . 


الكوكب الدرى (0 ) الجرء الثاق 


[ فتال هل تعرف عبد الله بن عمر ] إنما قال ذلك لعل أنى أعلى هذا الأعن 

حق العم لكونه قد جرى على [ قال فه )١(‏ ] أى ما هو و ماذا يفغل سوى 
الاعتداد أو المنى أكفف عما سأات [ أرأيت إن ير ] عن اتثبان () الخير 
و هو عدم المراجعة أو 5 التطليق فى الحبض [ واستحمق ] فارتكب ما ل يسن 
له فبل مجمل مقولته تلك أى تطليقه بمجره و حمقه لغواً و هدرا لابل بعتد بتلك 
التطليقة » قوله [ ثم ليطلقها ] أى إن (+) أحب التطليقة » قوله [ يطلقها طاهراً 
من غير جماع ] لثلا يلس وجه المدة فان قبل للا جاز الطلاق فى وقت التيقن 
بالل فأى حرج فى الطلاق وقت الاشتياه و التباس امل غابة الام أنها تكون 
حاملا » فالجواب أن الطلاق بعد ظبور امل لا يضر كونب الزوجين عالمين ابه 
حيتئذ . و أما إذا لم ينبين و ظا أنها ستفرغ عن عدتها فى قليل و ظبر خلاف . 


(1) هى ها الاستفبامية أدخل عليبا هاه السكت فى الوقف مع أنمّا غير ججرورة 
وهو قليل ٠‏ وقيل : المحاء منقلبة من الآاف أو هى كلة كف وزجر أى 
ا/زجر عنه و اسكت . فانه لا شك فى وقوع الطلاق وكونه محسوبأ ف عدد 
الطلاق إذ كونها بحسب منبا أمى ظاهر لا يحتاج إلى سؤال سما بعد الام 
بالاراجعة إذ لا رجءة إلا عن طلاق قله أب ااطبب ٠.‏ 

(؟) قال أبو الطيب : إن مجر أى عن الرجعة أفلى مسب حيئئذ فاذا حسيت 

نون الرجسمة فت سب مع اأر جبوة أضاً إذ لا دل لارجعة فى إبطال 
الطلاق ٠‏ أناهى . 

(+) ف الطبر المتصل أو فى الطبر الذى بعد حرضة أخرى غتتاف عند الأمة 

كفن اللذل»: : 


المكز كي الدرى ١ ١‏ ( : الخرء الثاى 


ذلك حتى طالت "عليه المدة ففيه .من المفاسد ما لا يق , قوله [ فالتا م شاء] 
إلا أن السنة عندنا أن يطلقبا عند كل شههر » قوله [ لا يكون ثلاث السنق-إلا أن 
يطلتبا واحدة ] أى فى زمان واحد ثم إن أراد إيقاع الثازة طلقها الثاية فى طهر 
أن + إن 2 من ذوات الخيرض » وى مر تان إن كان خخلاف ذلك إلى آخر 
ما قالته الفتباء فى. أسفارم . | 

2-020 [ باب فى الرجل طلق امأله 3000 0 ] 
أزاد بها استيقان الخبر دفما لاظنة التبمة عن الرجل ويذلك يلم أن المرجع فى توكيد 
ما يظن من الآمور واستتقانها هو الحلف لا غير ء قوله [أنه جمل البتة واحدة ] 
أى بائنة كأنه نظر إلى أن الطلاق واقم بقولا أنت طالق أو طافنك فلا بد لقوله 
البئنة مر_ معى لملا يأزم الالغاء فكان مفادها القطع و البيزوية و هو فى البائن 


لله 


لا اارجعى » قوله [ و روى عن على أنه جعلها ثلالا ] ولمل منشوه حمل الينونة . 
على ها هو ل فيبساء ٠‏ قوله [ قال بض ء إل ] هؤلاء و منبم الامام رأوا أن. 


ذلك اللفظ لا يحتمل العدد © هو مبسوط ف .الأأصول فكان محتملا لفرد حقيق 5 
أو حكى و المتى بمدزل عنهما إلا أن تُكون ووو 
ولكن الواحدة فى قول لا, بائة لا رجعة اثلا باغو افظط ألْبتَهُ : وإبما أدرجوا 


ما إذا نوى الاثتين فى نسق الواحدة لا الثلاث مع أن نسية الثنتين اهما < 


ا ا ا ا 0 7 وول باقابيباعقتا ب بلقت بيبا لا ابابا انايو ااا ااه ينابي اهيبا بابد :اال د.ا .بابي تايار اياتب اااي رجلاين ييا ريقلل عبر يد_روصب 
ا .ايب يناو ببالار جات يجي 


3 وهو دهذرزر بن عن قلع هل دو اليه بفعل #ذوف بم قطعمث الوصلة 


قطعا أو يمنى القاطع صفة الطلاق المقدر أو مصدر لفعل الطلاق بناء على 
اعتبار الطلاق قاطماً قاله أبو الطيب ٠‏ 


)0 ولا يذهب عليك أن ما فى سند هذا الحديث من قوله الزبير بن سعد 


تصحيف من الناسخ والصواب الزبير بن سعيد بالياء » © فى رواءة أنى داؤه ‏ 


و ابن ماجة و الطيالبى و ليس فى الرواة أحد اسه الزبير بن سعد . 


كب الدرى (+5م ) الجرء الشاى 


السواء لكون الواحدة فردً كالكلاثة غاءة الام أن الأول :“خقيق » و الثانى : 
حكى . لآن الفرد الحقيق و هو الواحد حقيقة » و الحكى و هو ”اثلاث مجاز 
و حمل الكلام على الحقيقة أولى و قرينة انجاز فها .يصار [لبه نبته فلا مانع رين . 
الجل عليه , و أما حملهها على معناهما لحمل اللفظ على ما لم يحتمله يعنى أن تأثين 
النية [نما هو فيا هو متمل اللفظ و هيا ليس كذلك فان اللفظ الواحد لا يحتمل 
الاثنين فل تصح منه الارادة ٠‏ قوله [ و قال الشافعى إن نوى واحدة . إل ع 
إثما كارت الطلاق عنده رجعاً لما أن البوائن عنده رواجع و هذا بحث أثبت فى 
موضعه فكان الخحلاف معه فى موضعين فى صمة الرجوع و صحة اية الثتتين فتعناهما 
.و أشهيا الشافى ‏ رحمه الله تعالى - - 

[ باب فى أمرك يدك ] قوله [ ثم قال الهم غفرآ )١(‏ إلا ما حدئى ؛ 
إل ] استثفر الله عما بادر إليه لاله من نقى الذاهي إلى اثلاث إلا الحسن , . 
والما كان قتادة حافظاً متفناأ لم يضر [تكار كثير فى ته ء قوله [ قال ثلاث ] 
الظاهر أن هذا مرفوع قاله النى َيه فى جواب السائل عمن قال لامرأته أمرك ظ 
بيدك و مكن أن يكون الجتياذ! من أت وير 1 101 1ن رافقه #اسيع اال لأ رأى 
أن أمرك بدك تفويض [أمبا أم نفسماء ف أن ها أن :طاق نفسما براحدة فابا أن تطاقبا 
بثلاث حك بذلك . قوله [ القضاء ما قضت] أى لها ما شاءت من الرجعى وغيره 
واحد و غيره » و ذهب سقيان و أهل الكوفة , إل , يعنى أنهم. ذهيوا إلى أن 
الا منوط على رأما بشرط الموافقه لرأى الزوج ٠»‏ و إن لم يكن له نية أو نوى. 
واحدة فهى واحدة . ولا يخى أن كل ها ذكر من مذاهب الصحابة فى أمرك بدك 
مكن إرجاعبا إلى مذهب الامام 5 غير ارئكاب تكلف . وكذلك لا ينافى الرواءة 


مذهه بل هى إحدى شقرقه . 


)١(‏ بفتح ألفين المعجمة منصوب على المصدرءة يمعى المثفرة أى اغفر لى مغفرة 
أو أسألك مذفر © - 


الكوكي الدرى ( #بم ) الجرء الثاتى 


علي ا اوور يه 
من بجى مذهيه مر أن الطلاق .واقع على تقدير اختيار الزوج أشأ . قر 
[ فروى عن عمر و عبد الله , إل ] القول الآول هن قولمما نوافق الذى مين 
إله و وجه ذلك ألا لا اختارت تفسها فكأنها استبدت بها » و ليس ذلك إلا.ى 
البائن دون الرجعى . [ْ 

[ باب فى المطلقة (1) ثلاث لا سكتى لها و لا نفقة ] قوله [ قال عمر : 
لا ندع كتاب الله و سنة نينا » إلخ ] هذا يدل على أن عر سمع من الى يك . 
فى ذلك شيئا » و إن لم يذكره هبزا فكان كتاب الله (8) مستدلا فى باب السكى 
واسلة تبه فى إثمات (+) التفقة أو يكون المكان معأ ثابتين بالنصين عنده » فكان 
مر يمل لها السكنى و إلنفقة لا أن رواية عبر الى سحمبا من الت َيه و آنة 
الكتاب قطعتان فلا بيرك العمل هما مخير الواحدء وهذا بعل أن ن مذهب حمر هو 


+ سيب ب ار بحر رود د ا ا ا ا وس لاس ركم ره اد سي ع وي بي اهربد جر سو بودي دي دب ريه ري عابي يار باكر وه ليبقتل لاحر عد ل كين سير سار اسن ييار باس باح بالل سل بابسال بالق بال ال ال لبي يا با بالا ل تاياي ليوا ل بال ىار سات ابي 


)00 اتانيه االآقة + قال يطيه : لا نفقة لما و لا سكتى زاغو قال 
أحد وإسحاق وَأف بور و داؤد و أتباعبم . و قال بعضوم : لا تفقة لهأ 
واا السكتى . وهو قول الشافعى و اجمبور . و ذهب عمر بن الخطاب 
و ابن مسءود و عمر بن عبد العزيز و الثورى و أهل الكوفة من الحنفية 
و غير إلى وجوب النفقة و السكنى ٠‏ هكذا فى البذل » و قريب مله 
ما حكاه المصنف . 

؟( واهر ةله تعالى : « أسكتوهن من حصث سكام » الآ » وقوله تمالى : 
ه ولا تخرجوهن من بيوتمن > الآبة . 

)م( قال أنو الطب : لاريبٍ فى أن قول المحاق من السئة كذا رفع فكف 
إذا كأن قائله عمرء وفيا رواه الطحاوى و الدار قطتى زادة قوله حمعت 
رسول اله عَقِكهٍ يقول : للطلقة ثلاث النفقة والسكى. ؛ فان تعارض روابتهيا 
رواته فأى الروابتين يحب تقدعبا » انتهى ٠.‏ 


اليكوكب -الدرى 0 ل قصض) الجزء الثانى 


الذى ذهينا إليه من ترك العمل يخبر الواحد إذا لم يمكن جممةإيكتاب الله تصالى 
بأحد الوجوه التى مجتمع بها ٠‏ وقد اركب مدل ذلك الشاففى أيضآ )باب السكنى 
لمارأي من مخالفته بالكتاب ؛. وأما فاطمة فل بيرك العمل بما سممته من فى الي مرناة 
لكونه قطيأ فى حقها و كان الحديث ناما لحم الآية فى حقها ثم الاعتذار مر ل 
الآحناف فى حديث فاطمة أن النى وتم نما ننى الزبادة على أقفرة شعير و أقفرة 
بر أعطاها زوجبا لكنها فهبمت نقى النفقة رأسا فلت و عبات و أقتت سه 
و تأيد فهمعبا ذلك بقياس »ا هو مصرح فى سإن أنى داؤد حيث علات (1) 
حوب الاق بأمكان المراجعة فهى لا كانت مطلقة ثالثة الثلاث , 15 هو مصرم فى 
الروانات وظنت أنه اميق له <ق ف الرجوع لم يبق ها حق عليه إذ الغرم بالذنم » 
قوله [و لاطلاق له فيا لا يماك ] أوردوه على مذهينا و ليس بوارة ؛ قاب 
الرئى الذى تكلموا فيه قوله إن تكحتك فانت طالق وليس () فيه إيقاع الطلاق 
فيا لا يملك إتما دو وقع الطلاق حين ملك لاقبل ملك فلاتخالف الحديثك مذهينا 


شروى (؟) تفير حبى يفتقز إلى تتش او تتقير . 


اسسس يناس اشاس دنه « عوتب لي بي جب رم بتر ا ليا يقاو بحا بير لعا ا بويع يعيل لخر باكر ار يلي يار تر جلن تيع يعم خريم _يعر يل عن تكب رمم اح بسر مسر 


: و لفظ أنى داؤد مختصر و هو فى [تكار مروان علا فقالت فاطمة‎ )١1( 
فطلقوهن لعدمين‎ ٠ : حين بلغبا ذلك ينى و يدم كتاب الله قال الله تعالى‎ 
حبى ءلا تدرى لعل لله يحدث ببد ذلك أمرأ ؛ قالت فأى أمن بحدث بعد‎ 
' الثلاث و أصرح منه ما فى جمع الفوائد حيث ذكر اختلاف رواتها وفه‎ 
فقالت: فاطمة : حين بلغها قول مروان فيينى و ينكم . القرآن لاتخرجوهن‎ 
هذا لمن كان له مراجمة فأى أس بحدث بمد اثلاث‎ ٠ هن دوهن الآية‎ 
. فكيف تقولون لا نفقه لا إذا لى يكن عاملا فلى ما تحبسوما . انتهى‎ 

(؛) و بذلك أجاب ابن اطمام و.غيره من مهفا الفقه بالبسط و لاخفاء فى 
أن التعليق غير التطليق . 

() قال انجد شروى كجدوى الل و النقير الذكنة فى ظبر النواة . . 


الكوكب الدرى ( 5468م ) الجرء الثافى 


قوله [ فى المنسوية ] يصح بالسين و بالماد )١(‏ لآن مآلَهالمنين واحدء 
قوله [ إنا تطلق ] لمل ابن مسعود لو سل عن غير المنسوبة لاجأب ]رضأ على 
وفق مذهنا » وكذلك ما ذكر بعد ذلك من المذاهب لا يخالف شتى منها مذهينا 
و الفرق محم . 

قوله [إذا وقت (5) تزل] أى إذا لهييين وقنآ لا يقع الطلاق ٠‏ وأما إذا 
ا وو ا ينزل الطلاق بل تقول لا عرض فيه عن 

غمر الوقت فلا يخالف هذا المذهي مذهبنا شيئاً » و كذلك قوله : إذا سمى امرأة 
بوجوو بوي البي 00 
إحماق فى غير المنسوبة ] أى ل يقل بوقوع الطلاق عليباء قوله [ والعمل على هذا 
عند أهل الملل » 1ل ] أى فى المدة (*) لا فى الطلاق لأنمم اختلفوا فيه » قوله 


(1) قال أبو الطيب : المنصوية المينة من نصب إذا رفع لآن الحيذة رفت 

بالتعيين من حضيض الابهام . و بالسين أى الى نسبت إلى قبيلة أو مضع 
و هو أظهر . 

(0) بالتشديد أى إذا عين المرأة بقع الطلاق : و هو المشهور عرر_ مالك , 
و قال أحمد و الشافبى و هالك فى روابة ابن وهب : لا يقع ٠‏ و قال 
أبو حنيفة وأصابه : بقم مطاقاً لآن العليق بالشرط مين فلا ,توقف صمته 
عل وجود ملك المحل كالهين بالل تعالى » قاله أبوالطيب . 

)01 هذا غاية التوجيه من الشبخ لكلام المصنف و إلا فظاهره وثم ليه توب 
أن طلاق الآمة تطليقتان , ثم ذكر حديث الطلاق و العدة .ممأ قكانف 
الوجه لخاسية الباب بان مذاهب الطلاق ٠‏ قال المظبر بهذا الحديث : قال 
أبو حدفة : إن الطلاق يتعلق بالمرأة » فان كانت أمة يكون طلاقها اثنين 
سواء كان زوجها حرا أو عبدأ . و كذلك إن كانت المرأة خرة يكون 
طلاقها ثلاثاً , وقال مالك والشافعى وأحمد : الطلاق يتعاق بالرجل فطلاق 
العيد. اثنان و عطلاق الجر ثلاث » قاله أو الطب : 


المكوكب الدرى (1555) | الجرء التاق 


[ يجاوز الله عن أمتّى ما حدثت )١(‏ به أنفسما ] هذا فى الأأقوال و الأفمال أى 
.فها يتعلق وجوده بالفعل أو بالقول » وأما فى الاعتقادات فلا مارت . وحديث 
النفس ما يانذ بها النفس أو تقر فيا : و أما الوسوسة و. الخطرة و هما أماإلا قرار 
فيا و لا ممكن فتجاوز عنهما . قوله [ ثلاث جدهن جد و هرطن جد ] الله 
غير مانع عن الزيادة و تخصيصما للاعتناء بشأنها ١‏ قوله [ عبد الرحمن بن أدرك] 
غلط فى جميع النسخ . و إنما هو بتقديم الراء (؟) على الدال [ و مامك ] غير 
. منصرف لآنه مجمى . 0 

[ باب ما جاء فى الخلع ] قوله [ أن تعتد يحيضة ] ذهب (؟) بعضهم إلى 


() قال أبو الطيب هذا يدل على عدم المؤاخذة يحديث النفس قبل اكلم به 
وهذا لا ينافى ثيوت الثواب على حديث النفس أصلا فن قال إنه معارض 
يحذيت من هم بحسنة فل عملبا كتب له حسنة فقدومم ء بق الكلام فى اعتقاد 
الكفر و توه والجواب أنه لين من حديث النفس بل هو ملدرج ىق 
العمل وغمل كل شى على حسبه أو تقول الكلام فها يتعاق به تكلم أومل 
بقرينة ما لى تكلم » و هذا ليس منبما و إتما هو أفعال القاب و عقائده 
ولا كلام فيه إلى آخخر ما بسطه , ولفظ أنفسها منصوب على المفعولية. فق 
حرثت ضير الفساعل راجع إلى أمتى أو 57 على الفاعلة فلا ضير 
5 
() هكذا ضيطه أبو الطيب وضيط الشيخ سراج يتقديم الدال والآوجه الأول 
.دل عليه الترتيب فى "تانى الحافظ التقريب و التهذيب من ترجمة عبد 
الوحمن بن اردك . : ظ 
(+) اختاف ف الخلع أنه فسخ أو طلاق ٠‏ فقال أبو حنيفة و أسحابه و ابن أنى 
٠‏ ليل ومالك : أنه الطلاق الائن . و قال أحمد بن حدلى وإسحاق وأبو 0 
إنه فسخ لا طلاق ء و' للشاففى قو لان ملهما ٠‏ و قالت. الظاهربة : طلاق 
رجعى ء كذا فى البذل و التمليق الممجد . 


الكوكي الدرى ٠:‏ ( 59م ) الجرء الثانى 


يس ‏ السسسمسس مه سم سمب ب-ب-ب-ببسييم م م ب ا 


ظاهر عا ا[لكويث ول يقل بأن اقلم طلاق و الجواب أن التأكفيه. ليست بتاء 
- واحدة إنما هى لببان الجنس الى أن طلاق الخلع عدته بالحيض و التباحك على 
ذلك اتسأويل ما ورد أن النى 2 قال الخلع طلاق و ها استذطوا حم ادلم 
بالنص القرآفى أيضأ بوجب ذلك , و لكن يشكل فيا ورد أن لفظ الحديك (5/ 
حيضة واحدة أمرها النى مه أو أمرت وف الثاى من السعة فى التأويل ما ليس. فى 
الآول ء وقد صمحه المؤلف حيث قال : الصحيح انها أمرت . وعلى هذا فيجوزأن 
يكون فمل غيره مَلْكَم فلا يتمشى حجة و الجو امد أن 1 للحن سريف ون لمان 
الرواة ظأ منه أن التتكير أذلك ١‏ قوله [و روى الخ ] أراد بابر اده تقيد (؟) 
ها تقدم . 
[ باب ما جاء فى مدازاة النساء ] المداراة بذل الدنيا لاصلاح الدنيا أو بذل 
الدنيا لاصلاح الدين و المداهنة بذل الدين لاصلاح الدنيا » ثم مقصوده من.إيراد 
الحديث هبنا تين أن مراده مَقيَهْ بقوله استمتعت بها على عوج هو هسفا المنى 
لا المدامنة التى فيها إفساد لدينهء ثم فى قوله كالضلع (©) أكتة وهى أن حواء عليها . 
السلام خلقت من أعلى الأضلاع اليسرى «رى ظلع آدم عليه ااسلام و أعوج 
الأشلاع. أعلاها , فلا كان كذلك كان العرج ذائياً لمن ؛ فلا يمكن إخراج أودها 


لوس يول مي سس حل ا ل ل حر د بتك سس مد يقرع .ا لما 


(1) أى فى بعش طرقها ,كا حكاها فى البذل عن النسائى , ش 

)00 يعى أن الحم باللفاق فى الحديث السابق مقيد با إذا سألت من غير بأس 
و لا يذهب عليك أن ذواد بن علية فى سند الحديث باسكان اللام بعدها 
موحدة ء أ ضبطه السيوط و غيره فا فى النسخ من كتابة الاء غلط 
من الناسخ . 

(+) بكسر الضاد المعجمة و قتعم اللام واحسدة الاضلاع و الموج بكسر الدين . 
بجر اك جب سيج بيع يريب 
الكسرة قاله أبو الطب ٠‏ 


الكوكب الدرى 0ه" ) الجوء الثانى 


رأسأ فالمراد بقوله إن ذهيت تقيمبا : الاقامة السوية التى لانيق يدها تأود ذكأنه قال 
إن [قامتها سواء غير تمكن . و إنما يودى إلى فراق و شقاق . و أما .الاستمتاع 
بها على عوجبا باصلاح سير حتى لابرداد عوجها فمكن . ويشير إلى تأويئل::وين 
عوج فالمراد بالترك الترك عن إقامتبا سواء لافامته مطافاً . 
قوله [ فأبيت ] إنما أبى على طلاقها مع ماله من صلاح ونبالة )١(‏ ولأابه 
من جلالة و إبالة للا عل أن الطلاق من أبغض الماحات فلا يقدم عليه من غير 
ضرورة شرعية و احتياج صريح ٠‏ وكأنه ل بقدر (0) أن يرجح أهون الابتين 
ليختازها هل هو ارتكاب هذا الآبفض أو العاصاة على أبيه مع أن حبه إناها كان 
بحمله على الثانى و لو قلا مع أن ترلله إاها و هو يبواها و يزضاها لا يخاو عن 
مفاسد و مضار فيازم القرار على ما اختار منه الفرار فلذلك سأل النى مله بل 
أمبما أهون فأم التى ملم بطلافه إشارة إلى أن إطاعة الوالدين فيا لا يخالف 
<< الشرع واجبة . و آد عل النى ييه أن. عير لا يأمره. بطلاقها إلا وفيها مابوجب 
ذلك إلا أن ابن عير لا يتنه له لفرط به إأها ٠‏ 
قوله [ لا تسأل المرأة طلاق أختبا (+) ] هذا يشمل صورتين إذا سألت 
الخطوية طلاق الكوحة أو سألت الممكو<ة طلاق ضرتها , و قوله يرك [ لكنء 
ما فى انانها فيه ] تعبير مأ رس فوته من مريد فكأنه عير بها الضرائر و السوة 


بحا ع يحم سس مر 


(): قال امجد التبل بالضم الذكاء والتجابةء نبل ككرم نبالة » و قال أيضا أبل 
كنصر و فرح إنالة وإبلا حطذق مصلحة الابل .و الشاء و إبالة ككتاية 
السياسة . اتهى . 

(؟) أى لعدم عله بالارجح من هذين الامرين . 

(+) قال فى الارشاد السارى أختها فى النسب أو الرضاع أو الدين أو البشرية 
و المراد الضرة ٠‏ اننهى ٠:‏ قلت : و الآأولان مختصان بالا حال الول من 


كلام الفيخ . 


الك كم الو (4و4بم) الجزء الثانى 


لترجءن عن ذلك ٠‏ فان قول السائل مط كريم إذا أراد أن يطل أحدا لا تعطه 
بل اعطى وقاحة لامخق لاسها عند العرب الذين مم فوارس هيدان السماخة. والكرم 
و سايقو مضامير 'الانمام بأصناف النعم ٠‏ ثم قوله لتكى ما فى اناما تمل 'امنبين 
عل حسب هامس إذ السؤال إن كان بطلاق المكوحة الى هى ضرة السائلة فالاكفاء 
لصف الدى كان لها ء و أما النصف فالسالة من غير طلاق , و إن كانت السائلة 
مخطوية بعد فالا كفاء جميع ما كان فى إناء الملكوحة فافهم وتشكر : ثم المراد به هو 
اكال م هو الظاهر و لا بعد أن يكون كناءة عن الوطى 

[ باب ما جاء فى طلاق المعتوه )١(‏ ] المراد بالممتوه هبنا اليجنورت 7 
لا المعى المشهور ؛ و هو الذى ليس برشيد و ليس لله كثير تجرية وخيرة وبصيرة 
ف الأفون 2 إن الحم يتناول النائم و المغمى عليه و المصروع حيث لا يقع 
طلا قوم ارمأ يتوم أن لا فرق بين دز لاء و بين الكران (*) و الجواب أن 
عوارض هدالاء عاو ية و سئية كتين مزه و مع ذلك فبو 00 ٠‏ وألنوم وإن 
كان ظاهر الام أنه مكتسب و اشتيارى إلا أن الام عند التأمل يظبر يخلافه , 


() قال فى للنبابة : هو انجنون المصاب عقله » وقيل : اللمراد بالمفلوب السكران 
قاله أبو الطيب ٠‏ 

(«) ولا بقع طلاق انجنون إجماعا , حك الاجماع عليه العينى و غيره . 

)0( قال الحافظ : ذهب إلى عدم وقوع طلاق السكرات ٠‏ عطاء و طاؤس 
واعصر بن عبد العزين » و به قال ربيعة والايث وإحاق والمزنى ء واختاره 
الطحاوى » و احتج بأنجسم 55 على أن طلاق المتوه لا بشع » قال : 
و الشكر ان معتوه يسكره ء و قال : بوقوع الطلاق طائفة من التابعين 
كالزهرى والحسن . وبه قال الاوزاعى والأورى ومالك وأوحنيفة 506 
الش.افعى قولان المصحيم منهما وقوعه , و الخلاف عند الختابلة . لكر 

الترجيح بالمكس » انتهى . 


الكوكب الدرى 0 ظ ) اا ( ظ الجرء الثالى 


حم قد يشكل أن-المسافر إذا قصد بسفره معصية كالسرقة و قطع الطريق نا ولتسسه 
رخصة القصر هما يال السكران لم يصفح عنه فيا بدا مته بمد غخروجه غن. اختياره 
و المل يحاله » و إن كان الام قد نيط هرنا ممم الا يظير بينه بين 
المسافر فرق فى أنه لم بخرج مسافراً إلا لخمصة كالسكرارلن م ذهب عَمَلِهِ إلا 
اعصية (1) . 
[باب] قؤله [قالت كان الناس] خيره محمذوف دل عليه الخال الأتية و الواو 
فى جملة و الرجل )١(‏ إل حالية , قوله [ فاستأتف الناس الطلاق ] مستقيلا من 
كان طاق ى من ل يكن طاق يعتى لا نول أن المرأة إذا طاقت ثلاثا يُكرن حرءته 
غليظة ثم لا نحل حتى تتكم زوجاً غيره فاستأتف الناس حساب الطلقات من هذا 
الآن » وال يعتير بما طلقوا قبل نزول الآية من واحد إلى مائة و فيه دلالة على 
اهدار تصرفات الجاهية . و لذلك لم يسأل النى يت من أين أكتسب أمواله مع 
أن المقاممرة و الربا كانا شائمين ينهم » ى على هذا قلا : إذا سل الرجل » وكان 
قد اكتسب أموالا بوجوه هى محرمة كلريا و المقامرة كان خلالا عندثم . و هو 
حرام عندنا » طاب له كل ما عنده و لم بوص برد شت منه و لا بتصدقه ء قوله 
[ ولا نرف للا شود ] فالظاهر منسه الانقطاع ٠‏ قوله [و سمت حمداً . إل ] 
فلا لى يدرك الأسود زمانه مَكَثم و لم بعش أبو الستابل بده يه فتحقق ذلك 
الاتقطاع فى الاسئاد 6ه 3 هذا كله ار 000 


كن 2 5 الأصل أكتق ذ فبية الاشكال . و لله أراد كتاية الجواب 7 ظ 
| بعد ذلك ولم يتفق له . وأجاب عنه فى تقرير مولانا رضى الحنمن المرحوم 
بأن مناط الرخصة فى الدفر هو وجود الفر وهو «تحقق فى حالة الممصية 
2 و غيرها و المؤاخذة على المعصية أ آخر باق عليه و مناط التطليق ههنا 
هو وجود هذه الآلفاظ و هو متحقق هبنا فنيط الحكم به فتأمل . 
(+) و قال أبو الطيب : و الرجل بالواو فى أ كثر النسح و الآقرب أن الواو 
زائدة فى خسير كآن “م بسط الكلام غلى الواو الزائدة . 


الكر كي الدرىي ( إبا؟ ) الجزء الثالى 


قوله [ فقال ابن عباس تعتد ؛ إل ] لكنه لما سمع الحديث رجّع. عن مذهيه 
وامن ذهب )١(‏ إلى كون عدتها أبعد الاجلين , فائما ذهب امدم علسه بالتاريعخ 
حيث هيدر أن أولات الاحمال. الآية متأخرة فى النزول عن قوله تعالى : « والذن 
توفوك محم . الأية وعن قوله تعالى : دو المطلقات ربصن »2 الأية ٠‏ وليدم 
بأوغ الرواية المذكورة (؟9) هبنا » 

قوله [ صفرة خلوق ] باضافة أو بذيرها » والثانى أولى فيكون بان الطيبء 
قوله [ قال] أى حميد بن ثافم [ قالت زبنب دخلت » الخ] أول الأحاديث الثلاثة 
وقاات زبنب فدخلت على إخ ٠‏ انبا : وقال زيئب وحسمءتث ء 1خ ء للها : وقوله 
1 له مرعين أو اننا ] يان آنا سن من سوال النآئة فالميق' آنه سألكثلذما : 
و لم يحب يي أجاب من المداواة بالصير و غيره فى الأاسولة الآخر لما عل هن عدم 
احتياجها إلى حد الضرورة واتقر_ل من قلة مرطها لا لحيث يباح لا التكحل , 
و أما أمثال هذه فيجوز للعتدة أن تستعمله ليلا وتغسلها خمارأ إذا لهيجرها شتى غير 
النهى عنه أى إذا تعين للداواة مر غير خرج ؛ قوله [ ترى بالبعرة ] بده فى 
الحاشة )١(‏ و كانت الدابة المسوحة بالفرج قلا بى و لعل السبب فى موتها 


يرلل الب برب بتطليب يد رط يمير با اباي لفو يبلل يار بطي يا يبب يبيالا اير ييا باطير بجا يبلتل باتتين 10 اللاي ا يي ب يلس تلهس حال يصا يح رجا بيصي رهد لبد حاير رحو يح باافر بحر يعد_عير 


(5) وكان فه خبلاف الصحابة والتابعين ولىبيق فيه الخلاف بين أثمة الآأممار . 
واححري عن تون من المالمكة أنه بشول يول على رطى الله عنه يعبى ما 
تعد أسد الاجلين قال المافظ : و هو مردود لاله إحددث شبلاف 
بعد استقرار الاجماع ؟ذا فى اللذل ٠‏ 

(؟) أى الرواءة الى ذكرت هينا و هى روابة قصة سييعة لم تبلغ إليه . 

وم نوما القاعة لله مداعوة مو رروالة .ان داه م .قفن أخرج أ بوره 
هذا الحديث بروابة القمنى عن مالك و زاد فى آخره قال حيد فقلت أزيئب ‏ 
وما ترى بالبعرة على رأس الحول » فقالت : كانت المرأة إذا توق عنها 
زوجها دخلت حفشا والبست ثير ثيابها و لم عس طياً و لاا شيا -تى # 


الكوكب الدرى ( عىسم ) الجزء الثانى 


ما يحدث فى المرأة من السمية م الاغتسال و عدم خروجهادفى الفضاء و الكان 
الواسم 

5 فى المظاهر بواقع قبل أن يكفر ] قوله [ كفارة واحدة ]هذا 
موافق لمذهينا )١(‏ ع و هو القياس فان الجناية ليست إلا عود المظاهر لما قال 
كا قال الله عر وجل : « كم يعودون لا قالو! » وأما جنايته (؟) الى جنى بالوقاع 
قبل حلول أجله فلا ريب فى الجنادة » و أما وجوب الكفارة فلا يت من غير 
دليل . قوله [ ما حملك . إل ] إنما اضطره إلى التصرعح بسيه الذى أوقمه فى 
ذلك ابعل بذلك أن الحم لا يتفاوت قيما إذا كان قصداً أو سبوا ء اله 1الم بحب 2 
عليه الكفارة أى كفارة أخرى سوى الآولى مع ارتكابه ذلك عالا قاصداً قمدم 
الوجوب على الناسى و الساهى و الخاطى أولى ؛ قوله [أحد بى بياضة ] يطن ( )2 


داجيا اناب بيب بين لفيا بيبا نري لاب بين اديه لويذ يللي مربي عرية مايه بيبا نيبا ينبي كبري لاتير سريت تلسكي عكار سر ا 0 


بيدا ثبرية أبريا لديا للدي نايا لبي ا يوئر يا ريه لفن رربي ابيا لبي دري ايت 


* تمر بها سنة الم تؤقى يداية حمار أو شأة أو طابر قتقتض به ء فقليا تفتض 
بش إلا مات م ترج تمعلى بعرة فترى ما ثم راجع بعد ما شاءت هن 
طيب أو غيره . 

)١(‏ وهو مذهب الثم الآربعة » و عكى الشوكاق عن الحمسن و إبراهم أنه 
يجب على من وطى قبل التكفير ثلاث كفارات وما حكى عن أنى بوسف 
من سقوط الكفارة أذ ذاك لم يحده فى كتبنا و عن عبد الرحمن بن مبدى 
كفارتان كذا فى المذل . 5 

(؟) بى كون العود قبل التكفيز جناءة مستقلة بلاشك لكن وجوب الكفارة 
1ل جتان إل مرا اليد فا خر بو ارت بين يوي 
الكفارة على العود لا على التقدم . 

(ع) قال الحافظ فى الاصاية : كان يقال له الهاضى لآنه كان حالفهم أخرج 
له حيدبيك الفظبار , قال الغوى :لأ 2 ينا سنا عن 

ف اللذل . 


الكركب الدرى ( بام / الجزء الثانى 


من الأنصار , قوله [ يأخذ خمسة عشر ] استدلت )١(‏ الشافية ككهنا فى مقدار 
الطعام و لنا ها فى الروابات الآخر (؟) و زادة الثقسة مقبولة عند الكل .مع أن 
المد من القْر بعد فصل النوى منبا لا يكاد يشبع جائعأ و الصاع أربعة أمداد و لل 
الطعام كان فى أوان شُنى فذكر بعضهم بعضا و البعض الآخن بعضأ آخر ومن جمعبا 
سبى كل المعطى و على هذا فلا ببق تاوت فى معى الروانات أو كورب اعطاه 
خرف عار[ :قن رزوى غمة حدر اسن اهل لاحك النازقت ىل ررنأن. متداذ 
المظاروف . 

[ باب فى الايلاء ] قوله [ آلى رسول الله يَتمِ ] فيه إطلاق الايلاء على 
غير اصطلاح (ع) أمل الفقه لآنه إنما كان شهراً فقط.. وكان سبب الابلاء سوالهن 
زبادة فى النفقة و لم يكن عنده شئى ؛ قوله [ وحرم ]| أى المارية و السل وقصة 
المارية و العسل مشهورة و فى كتب الحديث و النفسير مذكورة ؛ قوله [ لعل 
الحرام ] حلالا ظاهره أن الفاء للتعقيب ٠‏ هو أصله فلمنى أنه آلى و حرم ثم 
استحل ما حرم (6) وكفر بمينه » و المراد بالهين التوكيد فى تحريم ما حرمسه 


() قال القارى فى شرح النقاية : إن يمر المظاهر عر الصوم أطعم سين 
٠‏ مسكيئاً قدر الفطرة » نصف صاع من بر أو صاعاً هن مرء وقال الشافى : 
يطعم مدآ من غالب قوت البلد من الحبوب وقال مالك: يطعم مداً يمد 


معام ٠‏ و هو مدآن هد الى م : وقال أحمد : يحب من البر مد ومن 
اللهر هدان » ادتهى ٠.‏ 

(؟) مهنبا ما سيأق فى التفسير من قوله وسقا . 

(+) ففى التعليق الممجد اتفق الألمة الأربعة وغيرهم على أنه لو حاف أن لايقرب 
أقل *ن أربعة أشهر لايكون موليا ؛ انتهى ثم حي فيه خلاف يءض السلف . 

(4) أى من العسل و المارية ٠‏ وأما مدة الايلاء فأتمها رسول اله مَل شهرا 
كاملا . 5 ورد فى كتب الحديث . 


لا اين )١(‏ العرفى لآنه لم يكن حاف . قوله [ فهى تطليقة (4)5ياثنة ] وفسروا 
قوله تعالى فيه : « للذين يؤلون من نسائهم تربص أريعة أشير » فان"'فأوا فى أنام 
تربص فكذا ٠‏ و إن عزموا الطلاق » فل يفوا فكذا و هو أوفن توه 
تعالى : ١‏ فآن الله غفور إل * لا فيه من نقض ما حلفوا عليه من عدم القربان 
أربعة أشهر بمخلاف ما فسروه . ض 

| [ باب فى اللنان ] قوله [ سثات عن الخلاعنين ] هل بحتاج إلى تفريق 
القاضى أم اللعان نفسه تفريق , قوله [ إمارة هى ] بكسر الحدرة , قوله [مكاق] 
أ تمن مكان. نتق .ل تتفل يفف كك ع بو لإفنا #هين: إل ميزل ء إلخّاء قوله 
[ ها جاء بك إلا حاجة ] أى غير الملاقاة و الزيارة» واستدل على ذلك بالائيان 
ف غير وقته ضٍ عرض بالقاولة عن قضاء حاجته |قال فيكت النى يه ] لالم لم 
حكه أو عل أن صورة المسألة فرضية وعلى هذا فالسكوت لذلية النضب . واختافت 
الرواءات ههنا و الظاهر أنه سأل حين اتلى لكنه مَكِت خا لم بعلل ببابتلاله نط عليه 
فنا وتف السائل على أنه ميو ظن ذلك قال را رسول الله يكيهُ إنى. قد ابتلرت 
بما سألت فكأنه اعتذر بأن صورة المسألة واقمة » و لكن هذا المقام يحتاج إلى 
تفتيش . فان بمض ألفاظ أحادرئك هسل أو اليخارى أب عن ذلك , و الجواب أن 
هذا التأويل و إن لم بحر نمة فهر جار هبنا » قوله [ أخيره أن عذاب الدنيا أهون 
من عذاب الاخرة ] عنى به ما يلزم الرجل من حد القذف لو كص بتذكيره ذلك 
عن اللعان ٠‏ قوله [ وأخيرها أن عذاب الدنا أهون من عذاب الآخرة ] عنى به 
مايلزم من حد الزنا لو رجعت عن اللعان وأقرت بالزتاد على تفسها . قوله [ ثم فرق 
() وهو متلف عند شراح الحديث هل كان الهين هو التحريم نقط أو ان 

فيه الحاف الاصطلاحى أيضاً . ظ 
(8) كوت بنفس حى المدة و عند الآممة الثلاثة لا بل بوقف حت يطلق 

5 


الكوكب الدرى 20 ١‏ 0 ظ الجوء الثانى 


ينبم ] هذا ظاهر فا قنا () , : قوه [ والممل على هذا المديع م أمل لما] 
ظ أى فى صفة اللعاز و حكئه ء و أما فى الاحتياج إلى التفريق و عدم الاختتياج 
فاختلاف بينهم . ظ 

[ باب أيت تعتد المنوقى عنها ] قوله [ بطرف القدوم (7) ] أى ناحيته 
و جانه . قوله [ نمم ] أما أنه مله قال ذلك اجماداً 5 أدى رأيه على لاف 
ذلك و وجه الاجتهاد الآول أنه فهم من سؤاها أن البيت الذى كان يسكنها زوجبا. 
ل يكن ملولله و ليست لما نفقة حى تستأجرها فأمرها بالخروج . ثم لما عل أن 
لكين للبم لا يخرجوتها و لا يطاليوتما بأجرة البيت ٠‏ فاذلك منعبا من الخروج 
أو كان الحكم الآول اجماداً . والثلى وحآ . أو لأنه كان مشتفلا فى أس قل تقوم 
القضبة » والآول أولى » قوله [ فى الحجرة ] أى من الدارء قوله [ فقال كف 
قلت ] أعاد السؤال دفماً لنومم الخاطء قوله [ ل نروا للعتدة ] أى من غير عنوا ‏ 
و دلالة الرواءة على ذلك ظاهرة ٠‏ قوله [أصم] لوافقة الحديث المذكور من قبل 
هذا . والله أعل بالصواب و إليه المرجع و المآب و هو المسؤل لسن الثوابٍ . 


اي يي هه ديا مي وتيا عروة عريا * ١,‏ هذ اميا ايا ولام يالل سيق خم ال لا انر ميق بابي عويدكفاءة أيه ريه > يا ايا لعن دايا يجيي لل والريه هي بر ع د ا جد ل 0 ب ابيبط سيا كير لبتي باعي 


00 من أن يحتأج 1 “فر يق ند التاق لد 1 شع الغ قانها ١‏ درق القاضى 
وهو روابة عن أحمد » و قال زفر تقع بئفس تلاعنبيا » و هو المشهور < 
من مذهب مالك و بروى عن أحمد . و قال الشافى : تقم الفرقة بلعان 
الإوعه كذا ان شرح النقاءة . وسيأق شتئى من ذلك فى تفسير سورة النور. 

(+) حى أبوالطيب عن شرح الموطا بالتخفيف والتشدد موضع على ستة أميال 
من المديلة » أنتهى . ظ 


الكوكب الدرى ( كنع ) - الجرء الثانى 


[ باب فى ترك الشبات ] قوله [ الخلال بين ] 'إما بنفسه أى بأحد النصين . 
أو بعد اجتباد امجتهدين . و كذلك الرام [ و ينبا مشئبيات ] و هى الأمور 
التى لم يفصل فها الاتئمة الأعلام لخفائ! أو لعدم وقوعبا فى زمانهم فاختلفت فيه 
أقوال من بعدمم و الظاهر أن الام بتركها إذا كآن له بد منبا وإلا فلا خلاص 
من الارتكاب [ قفن )١(‏ تركيا استيراء لدينه وعرضه ] أما استبراء الدين فى تركبا 
فظاهر فانه للا ارتكها مع الاختلاف فى حرمتها و دقة حكها فلمله اركب الحرام 
فما بينه و ١‏ بين الله وفى نفس الآ و إن لم يكن فيه هلال لعدم الحرمة الصربحة , 
وأما امثيراء عرضه فليا كأن فيه اختلاف ثمن حام يجوازه ومن مسابقن ‏ محرمته 
لق كارع التمل لقان باه بورظلين وب ليل متهم قاض أو مفت يحخرى عليه ' 
ما لا برعطى به . 

قوله [ و من واقع شيئأ مهأ وشك . إ2 ] لما وجد فى أرتكابه الشهات 
من جرأة حاملة له على ما هو فوقها ثم شبه ابى َب ذاك با يناسب حافم و مم 
أكثر علا به من غيرم » فقال 0 ف انين امددعرا قه مر 


رم الحديث 59 مفوعاً الحلال ما أحل الله والحرام ما حرم 
الله وما سكت عنه فيو عفوء و جمع بينبيا وجوه منها أن هذا “من باب 
الفقه و حديث البرمذى من باب الورع والآوجه فى الجواب أن المسكوت 
عنه غير المشتبه فالمراتب أربعة الخحلال و الحرام و هما بينان + والمسكوت 
عنه الذى لا بوجد فيه دليل الحلة و لا الخرمة فهو معفو أصالة الاياحة 
و المشتبه الذى بوجد فيه دلائايها معأ فترك ترجيحاً الحرمة . 


لللكوكب. الدرى عم )0 الجرء الشانى 


ايان الس ووس انا 0 
دخل فى الى استحق العقاب و الندم فكان النى ميث أئبت للمتهات شما ابالخلال 
و شباً بالحرام لكان الاختلاف والاشتباه فيها , يام الجدار الذى حول الى 
فيه شيه بالخارج و شبه بالداخل »-وأما الطرف الذاخل منه فلا ريب فى أنه حمى 
وإنا الكلام فى الطرف الخارجى منه فان للرء رعى أبله عليه إلا أن فيه له خطرأ 
من الدخول فى الى أقربه منها حيتل أقرب ما يكون ء قوله [دات حمى الله : اخ] 
بين بذلك جل المراد من النشيه الخقدم أن الذى تحب عل المرء التحفظ منه والتباعد 
هى مخارمه و ملبيانه ومن هينا سانبط قول الفقباء إذا جد تمع الحرم والمبيح رجح 
الحرم ثم إن لذكر الحديث هينا مع مناسبته جميع الأبواب السابقة و جريه فيينبا 
عا ب مو الامنمام بشأن المعاملات لا يعسر على الناس عبن حاتيو اخرينا 
الاحقاط فيراء 0 

[ باب فى أ كل الربا ] قوله [ 1 كل الربا و موكله ] و المساواةء إعا هم 
فى نفس اللعن و إلا فراتب اللعن 'تفاوت حسب تفاوت مراتب الجنابة و ظاهر 
أن جناءة الشاهدين أفل من جناية الكل و الموكل . و دخل فى حم الريا ساير 
العقود الربوية و اليع الفاسد بأقسامه » و لا طخل على الخنفية إثئانهم الملك بها 
فنهسم لم يكروا الحرمة , قوله [ و قل الزور ] أراد به خاط الام » و ذلك 
لم الكنب و الدين الكاذبة و غيرهما , ثم أن ذكر المؤلف قول الزور فى 
الترجة بعد التكذب. لا يستلزم تكراراً على هذا التفسير و إن أرند ابه المع المشهور 
وهو الكذب نفسه كآان ذكر الكذب والزور على سول العطاف التفسيرى ٠‏ وإنا 
أورد الباب هيا لمسارعة التجار إلى الكذب و التزوير ء ثم إن التكذب ليس فه 
قبح لذاته )١(‏ » تددن الذى فيه إبذاء سم أو أخذ لحقه و أمثال ذلك فهو 
() هذا مشكل لا سما لا سأق من كلام الشيخ أيضآ أن ما ليس فيه تفع لمم 

فهو أيضأ كر فانه دليل على القبح مطلقا. ١لا‏ بم إلا أن ؛ يقال إن المراد 5هه 


الكوكب الدرى - (غم" ) ظ الجرء التاق 
رزيس اس سسب ل لجل لاا ااا ااا امم 1ض 


حرام من جملة. السكبائر : د إن كان غير ذلك و ليس فيه تشغ اسل فهو مكروه” 
تلزيياً » و إن كان فهو حسن يفبغى له أن برتكبه , ثم الأحسن فى تضدي الكبيرة 


ما توعد عليه بالنار » و هو مأثور عن ابن عباس . 
قوله [ نحن نسمى المباسرة و كانوا كذلك ] أو كانوا تاجرين . و لكل 
لفظ المماسرة قد كان شاع ينهم [طلاقه فبدل البى يليم اسمهم بالتجبار » و إطلاق 
التجار يصح علهم و لو كانوا دلالين , لآن الدلال إما وكيل البائع أو وحكيل 
المشترى و كل منهما بائع » و إن أريد بالتجارة أخذ النفع كان اطلاقه عليهم أظهر 
ولم برتض لهم النى يلم بامم السماسرة لا فيه من إمام لش لان كل وسط بين 
الاثنين فبو سمسار ٠‏ قوله [فشوبوا بعكم ٠‏ الخ] ليس المراد ارتكاب الاثم والصدقة 
نما المراد أن محتنبوا من الاثم ما استطاعوا ثم يتصدقوا لما يقع فيه من فضول 
الكلام و غيره و ليس الى أن ما أخذوا! من مال الغير أو ارتكيوا من العقود 
الربوية تكفره الصدقة و نحل له المال. كيف وذلك لا يمجى عله .أ ' يده إلى 
المالك أو لم ستحله مله بل المراد تكفير بض ما يبدو منه غير ذلك ولعل الوجه. 
اعتياد النفس بالمساعة فى المقود إذا اعتاد الصدققة مع أنه لو وضع على نفسه على 
كل صففة مقداراً من االصدقة كان أدعى للبركة ف 9 و فى بعه وأيضاً ففه تكغير 
لبعض ما بدرت [ليسه بداه و الله أعل ٠‏ قوله [ الصدوق ] ظاهر [ و الآمين ] 
الناصم لاخيه الملم و متششع الناعه 6 تع حظ نفسه و اكونه مع النيين ٠‏ إل . 
لا يستلزم كونه فى مستبتهم ؛ و إنما المراد مجرد المعية » فو كذلك حيث ورد أنه 
فى درجعهم (1) وكنق بها فضلا والسيب فى الوعد بهذه المرتبة العليا تعسر الصدق 

و الآمانة على الناس . 


0 بلقم الذاق هو 0 ا مكر وه مطاقا” لذاته و حرام امارض ء 
ا هو واجب لعارض ٠‏ 
6 يعتى 6 يكون الخادم مع مخدومه فى مكان وأححد و درجة واحدة . 


الكوكب النوى. * . ( فى )200 الجرء الثاني 


قوله [ إلى المصلى ] و كان هناك سوق فى زمان التى مَك غير الام , 
[ قال المنان ] لآن الصدقة لما كانت تقع فى بد الرحمن فكان مثته على الفمَيز؟ ئلا 
إلى الامتتان عليه تعالى [ المسبل إزاره ] إن كان تكبراً فظاهر و إن كان للريتتة 
فلتشبه بهم [ اللهم بارك لأمى » لم ] هذا يعم كل أمى من مشاغل دبنه ودنياه. 

[ باب ما جاء فى الرخصة )١(‏ فى الشراء إلى أجل ] أما أن يشترى مطلقاً 
عن ذكر النسيثة و النقد ثم بعد انمقاد البع بين أنه يؤدى الن بمد أجل و هذا 
لافساد فيه سواء كان الاجل معيئاً أو غير معين ء و أما أن يشكرى بان أنه يؤدى 
الون 5 أجل فان سمى أجلا معيناً جاز و إلا كان العقد فاسداآً 1 أن التأجيل فى. ظ 
قسمى الشق الأول عدة و منة من البائع بد لهام المقند فيصم 07 فى اشاقى 
مدر ج فى الين ؛ فالاجل منضماً إلى حرام ينه تمن فان كان الاجل معياً لافسماد فيه | 
او إلا فالمقد فاسد لجبالة بعض الهر. . قوله [ فكان ذا تمد فمرق قلا عله ] 
الظاهر من الثقل ثقل الوزن ولابيعد أن .راد به أن ذلك كان يثقل على طبيعته الشريفة 
الطفة منراجه و لا ينافيه ما ثبت أنه يي لم يكن لمرقه رأتحصة تكره بل كان من 
أطيب الطيب ء و ذلك لآن تطيبه لغيره لا يقتضى أن لا يكون الوب بمد ابتلاله 
به ثتيلا على طبعه . و إن كان لغيره أطيب و أنظف . قوله [ يمالى أو بدراهمى ] 
شك من الراوى ٠‏ قوله [ آدام | همزة ممدودة من الآداء و شوة المراغاء 
كقوله الذيب نادو الغرال يأكله » و.إن كان يمكن أن يكون من لمزيد فان كثيرا 

من أفمل التفضيل و قر نور على خلاف القياس , كةوله تعالى : فلم أقسط 
عند الله و أقوم للشوادة » إلا أن أحداً من أيمة اللغة لا لم يصرح يضبطه, كذلك 
١ 0‏ كلى:التن وطن هده لترجة لا أن الروانات فى الوعيد فى الدين 
و كا نسسبة لا سيا إذا م ضار إلبه 


الكر كب البرى . [ 8 ) الجرء الثانى 


قوله [ و قد رواه شعبة أيضأ ] أى م رواه فى الاسناد التُقيِدم برش بن 
زريع فكانا آخذين من عمارة » قوله [ سمعت مدا » إل ] هذه مقولة" الترمذى » 
وقوله حرى بن عمارة بتشديد الياء أراد شعبة بذلك تعظيم أستاذه (9) الذئأنذ 
منه هذا الحديت بتقيل ابنه و تعظيمه . و لمله كان يتلذ (8) على شعبة 5 يشير 
إله لفظ : وى القوم » و ليس الخحرى نفسه راوباً الحديثك © زعبه المحشى [نال] 
أى أبو داؤد [ و حرى فى القوم قوله توف النى عله . إل ] يعنى أن الاشتراء 
إلى أجل جائز سواء وثقه برهن و غيره أو لم انو نيه و قوله توفى مشيراً إلى أنه 
آ ر الآمرر عن الى مله فلا ,دوجم النسخ . 

| إهالة () سنخة ] متخيرة أشار بذلك إلى افتقاره إله فانه مع 
وفور لطافة مزاجه لما قبله و أتى (4) به الصحانى كان ديلا على افتياقه (0) إليه 
و أيضأ ففنه دلالة على ما كانت عليه الصخاية من الزهد فى الدننا إذ لو كآن عنده 
شتى سواه لآنى به و لم إستأثر به نفسه علبه مه » قوله [ و القد سممته ٠‏ 1خ ] 


(1) تعظيم ابن الشيخ من “وقير الشبخ ٠‏ 

(+) فأنه عد الحافظ شعبة فى شوخ حرى هذا . 

0( قال امجد الاهالة الشحم أو ما أذيب منه أو الزيت و كل ما اثتدم به وفى 
المجمع فى بكسر همزة الشحم المذاب ء وقال العينى : بكسر الهمزة وتخفيف 
الماء ما أذيب من الشحم و الالية » وقيل كل وسم جامد » وقيل مايؤتهم 
به من الأدهان و سنخة بفتح السين المهملة وكسر النون وفتم الخاء المعجمة ‏ 

' أى منغيرة: الريح ال زضة أبضاً الراى موضع .أأسين » اناهى. . 
(4) الظاهر أنه عطف على قبله و داخل فى الشرط و السبب لذكره أن ائيان: 
الصحانى يذلك مع عله بلطافة مراجه و تفربه وك السكريية أوضح 
ديل على شدة الاحئياج . ّْ 
(ه) قال النجد افتاق افتقر . 


الكوكب الدرى ١‏ دع ) ظ 2 الجر مالثانى 


ثاثئله أنس )١(‏ و قول النى " ييه ذلك لم يكن إلا لعليم الصيرة كا صير سيد 
الكونين وتشكر ٠‏ فانهم للا لم محدوا شيئاً و كانوا خفاف الحاذ كان »خلا .فان الني 
َيه مع كثرة عياله و أمله ما أمسى عنده قوت ٠‏ و قو : ما أمسى إلى <قوله 
نسوةء من ألفاظ النى مَكه . 

[ باب.فى كتابة الشروط] قوله اشترى لمل الببع كان بيع مقابضة قيصح على 
كل من المتعاقدين إطلاق البائع والمشترى وسبب ذلك التكلف أن الملاء' متفةون (+) 
على أن النى عَيِيهِ لم يبع بعد عند المجدر ا 2 نا و المراد به البيع بأحد القدين » و أما 
مبادلة العروض فكان جاريآً و لا يازم فيه شي » وما قال بعضهم أن اشترى هبنا 
ممنى باع فلا بناسبه كتابة الشروط و كون الك مع المداء فانه لو كان كذلك 
لكان الكاتب هو العداء لآنه. البائع حينئذ و لكان النى يتم صاحب ضك و كان 
عنده (+) لاعداء فتأمل » قوله [لا داء] أى من الآدواء الظاهرة الجسمية [ولاغائلة]. 


يي يي ري يب ع ام اا ا ا ابم الي 0 


3 
دب عابي ابيب قريب سكب امنيد سبي ادبيو يا ليا فيه 


)١(‏ هو مختاف عند شراح البخارى وما أفاده الشبخ هو ممتار الحافظ فى القتعم 
إذ قال هو كلام أنس و الضمير فى سممته للى 2 قال ذلك للا رجرن 
الدرع مظهراً للسبب فى ثرائه إلى أجل و ذهل من زعم أنه كلام قنادة 
وجعل الضمير فى سمعته لآنس لأنه إخراج للسياق عن ظاهزه بفير دايل , 
التهى» قلت : و المراد يمن ذهل الكرماق و اختار العيق قله . 

0 والرواءات مختلفة. فأخرجه البخازى تعليفاً هذا ما اشعرى عمد رسول الله 
يلم من العداء بن خالد الحويف قال الحافظ : هكذا وقع هذا التعليق , 

وقد وصل الحديثك الترمذى و النساى و ابن ماجة و غيم كلهم اتفقوا 
على أن البائع الى موي و المشترى عداء كن ما هينا ٠‏ فقيل : ما هبنا 
مقلوب ء و قيل : هو صواب و هو من الروانة بالمنى لآن اشترى لت 

معنى واحد » انتهى:, قلت : و إطلاق أحدضا على الآخر شائع . 
6 عطف على التى أى وكان عق الصك إذ ذاك أن عرد عند الى ع 


لا عند ثيأء ٠.‏ 


الكوكل الذرى . م ) الجرء الاق 


أي الاعترار و نقصان الدُن [ ولا خيثته ] أى خباثة باطنية كالرّناو (ااسرقة وغير 

ذلك [ بيع المسل المسل ] خير محذوف البتدأ أو مع حرف "شيه أنَقنأ » وهسذا 

إشارة إلى أن مبايعة المسللين يكون كذلك و من غالفه فقد خالف اقتضاء الاإسلام 

مقدار ما خالف و الله أعل حقيقة الخال و عله التوكل فى المبدأ و المآل . 

[ باب في المكيال و الميزان ] قوله [ قد ولتم أمريت ] أى جملم مككيهما 
لا أن أمرهما فى أندييم ٠‏ قوله [ الامم السابقة ] و وجه صمة المع كون أمة 
شعيب شعوبا و قبائل و امل العذاب نزل بذلك على غير قوم شعيب من أرتكب 

مثل ما ارككبوا و إن لم يقص علينا ١‏ ظ 
[ باب فى بع من بزيد ] قوله [ باع حلا ٠‏ إل ] كان اغيره مَيِيْهْ 5 برد 

تصريحه بتفصيل ما فى بض )١(‏ الروانات فلا يناف ما أس من أنه ميته ثم يبع 

بعد الحجرة شيئاً » قوله [ هو أبو بكر اللحنقى ] أى مشهور به قوله [ف الغنائم 

و المواريث ] هذا القيد (؟) اتفاق . 

)١(‏ مد أخرجه أنو داؤد مقصلا بروانة عيسى بن توس عن الاأخضر 'ن 
يحلان عن المثق عن أنس أنتب رجلا من الآنمار أقى الى ميته سأله 
فال : أما فى بيتك شى . قال: بل حلس تلبس بعضه ونسط بعضه وقعمب 
59 فيه من الماء ‏ فعال : اتثننى مهما فأناه عع 5 رسول الله 2 
ليذه » وقال : من شترى هذءن,ء الحديث . 

(+) وبذلك جرم ابن العرى إذ قال لا معنى لاختصاص الجواز الفنيسة [ 
والميراث ٠‏ فان الباب واحد والميى مشترك . وقال الحافظ : كان الترمذى 

. بيد بما ورد ى حديث ابن عمر عند الدارقطتى وغيرة خمى رسول أله يراه 
أن يبيع أحدم على بيع أحد حتى يذر إلا الغناتم و المواريث وكأنه خرج 
على الغالب فيا يعتاد فيه الببع مرايدة و هى الغنائثم و المواريث و يلتحق 
52 غير فيا للاشتراك فى الحم وقد أخذ بظاهره الاوزاعى وإجماق نقصا 
الجو أز بسع المفاتم والمواريث» وعن ير أهيم الخعى أنه كره بع هن يزيل . 


الكوكب الددى _ ظ ( عم ) 20 الجزء الثانى 


[ باب يع المدبر ] قوله [ فباعه النى يَقِتَهِ ] و الجواب أيه كان مدبراً 
مقيدأ أو استسعاه الى ييه و كفل عنه ندم بن. التحام فسمى ذلك راوى«الحديث / 
05 ابأ و شرا بجازً ٠‏ فآن المولى إذا دبر عبداً و ليس لله سواه قات )١(‏ استسيى 
العبد فى ثُلى قنمته لآن التديير فى حكم الوصية » والوصية لابجرى إلافى الثلك » وقد 
وجد العتق نفاذآ و لا يقبل الفسخ فل ببق إلا الاستسعاء؛.وكذلك يستسغى العبد 
المدبر إذا مات المولى مدءونا , فان قضاء الدين مقدم عي ارقي أو كان أمى (؟) 
بيع المطلق فى أول الاسلام ثم نسم - 
[ باب فكراهة تلق الييوع ] ا ا 
عن تلق الجلب تلبيس السعر' عليهم أو إضرار أهل البلد إذا كانوا يضطرون [إلينه ‏ 


لدب يبي دين نيلي لبي بين لني سبي لدبا" بين يا يلي" بي نجي بي سبي ييه لبي - بي لبي بي لبج بابي بي د يجا بين يا لني يي شينف ين نيب بيبا بي ينجي بي ابي بي يه بي ليها لبي قبي لاخر يني - 


)١(‏ و هذا التوجيه” مينى على روابة الترمذى بلفظ مات و الحفاظ سيا شراح 
البخارى صرحوا بأن قصة الببع وقمت فى حاة المولى و لفظ .مات فى هذه 
الرواية وثم من ابن عبينة.و الأوجه عندى فى الجواب عن الخنفية ألم 
صرحوا بأن أحدا من القضاة اوقضى ببطلان التدير.كان يكون شافهياً فنفق' 
قضاءه فكيف بقضاء سلطان القضاة فتأمل تغخاطرى أبو عذره, وأورد طيه ‏ - 
بأن سبب نفاذ قضاء القاضى كوه مجتبداً فيه ولا يتمشى ذلك فى حفه َي ئ 
و الجواب سهل للسكن أورد صاحب ابر على قرم يطلان التدير بقضاء 
القاضى فارجع إله . 

3 أى بسع المدبر المطلق و التاصل أن المدير المقيد و هو من قال له المولى 
إن .مت فى عرضى هذا أو سفرى هذا فأنت حر يجوز بعه إجماعا والمدير 
المطلق كذلك عند الشاففى و أحمد . و لا يحوز عندثا و مالك إلا أنه 
يجوز عنده إذا كان المولى مديونا قبل التديير ء كذا فى البذل و بسط فيه 
دلائل الحنفية فى ذلك . 1 

(+) و قال العينى : أى .أصاب البيوع أو المراد باليوع المبيعات . 


السكوكب الدرى ظ د( كه" )2000 الجرء الثانى 


و أما إذا لم .وجد الوجهان فلاكراهة ء قوله [ بالخيار إذ أَوْرْفٍالسوق ] أى إذا 
بق خداعا فله أن يرافع إلى القاضى حت يحم بالفسيخ أو يرمنى التيري من غيد 
مرافعة بالنسخ , قله [ لا يبع حاضر لباد] له معنيان ما كتبه فى الحاشية10) ؛ 
و الثاق :أن يبع الحضرى بيدى البدوى ولا يبيع مع أهل الحطر و ثم يحتاجوان 
إليه وكراهته بمعنييه أيضاً .منوطة بالاضرار [ دعوا الناس ] "تيه على علة السكراهة 
واذفع للا عبى أن يتومم من أن فى بيع الحاضر للنادى نفعاآ للبادى , و أما إذا 
باع البادى فاته بيع بأقل من المن الذى يبيع به الخاضر فكان ذلك ضرراً بالبادى 
بأن له نمآ فى ذلك لجبة أخرى و هو فراغه بأقل ما يفرغ فيه الحاضر و حصول 
القمة مفيد له زبادة على ما يفبده المفعة الكثيرة فى المدة الكثيرة و فى ذلك نفع 
للشترين , و مثل ذلك يقال "على تقدير المنى الاق أيضأ ء فان الحضرى إذا باع 
سلمته فى المصر كان فراغه هنبا يأقل من زمان فراغه فى القرى » و إن كأن الريح. 
الحاصل فى الآرل أقل أيضأ من الربح الحاصل فى الاق غير أن ذلك القليل أتفع 
من هذا اللكثير . و أما إذا كان البدوى يغبن فى الياعات و خيف تلبى السعر . 
عله إذأ باع اهو لنفسه فلا لمعك أن يكون بع الحاضر له أن اتن وكل. بعه واجآ ْ 
عله لآن فى ترلله ضرراً به . ظ 

[ باب ف النهى عن احاقلة و المرابنة (؟) ] قوله [ مأل سعدا عن أأيضاء 
بالسلت ] السات قسم من الشعير لله طرفان لا كطرق الشعير ويكون أعلى أصناف 
الشعير أقلة القشور و نسته إلى النى 2 حيث يقواون له ( جو يميرى ) من 
جبل المملدين غسبء والسؤال (؟) عن سعد ينبغى أن يحمل على الببع نسيثة وإلا 


() آى أحدهما ما.فى الحاشية ..و هو أن يأخذ البلدى من الندوى ما جبله 
إلى البلد لببيعه سعر اليوم حتى ليع له على التدريج يمن أرفع . 

6 و تفسيرهما مذكور فى الكتاب . 

(؟) يعى : أن السؤال عن سعد و. جوابه و استنباطه من. الحديت كلها مول 0# 


الكوكب الدرى - (ههم ) الجرء العا 


ول بصعم الجواب باائع 7 لا استدلاله اليد مث وِأنْ بسع السلت بالندضاء 8 وكذلك 
كل صنف من أصناف القعير بكل صنف من أصنئاف النطة صميح إذا كان يدأ بيد ء 
لقوله عليه اأسلام إذا اختاف التوعان فبيعو! كيف شم ٠‏ فان قل : هما والخيسيد 
لخواز مبائعتبيا نقدين )١(‏ أظبر من أن يق , و كذلك إذا باع الرطب بار 
فانه جائر إذا كان شأ بيدء و حاصله أن سعدا إئما استدل بالرواءة على المسألة الى 
سل عنها يجامخ أنهما كيليان و علة الاهى أنما هى الجنسية و كون البدلين مكيلا 
أ و هادأ اجتمعا كن التفاضل و النسيعة حر أهين وى هيئأ ما م سحد الجنس 
حرم النسيئة 5 حرم النسيئة فى إبع الرطب 'الهر و ثفاوت ها بين البيضاء والسلت 
ليس بأ كبر من تفاوت الرطب بالمرء فلا لم نجرالنسيئة هرنا ل بحر ممة ء فأما إن مل 


مس ساس +7 مسسسسمم نمكه ا ب وهب 


ف على النسيثة لأا لوحمات على النقد لايصح الاستدلال ؛ فان البيضاء والسلتك 
جنسان و الر و الرطب جنس واحد ء فكيف يصمح قياس أحدهها على 
على الآخرء و أما فى صورة النسيئة فدارها على القدر .و هو مشترك 
بينهيا » أى بين المقبس و المقيس عليه فيصح الاستدلال و يويد ما أوله 
الشيخ زنادة النسيئة فى روابة أبى داؤد فى حديث سعد يقول مُمبى رسول الله 
عتم عن ببع الرطب بالهر نسيئة هذا ما أفاده الشبخ و يحتمل أن يكون 
الست و البيضاء جنساً واحدأ عند سعد » 5 هو قول لهل اللفة فى ذلك 
ولا يحوز بيع الرطب مع الدر مثلا بمثل عنده أيضآ , كا هو قول اجخرور : 
و على هذا فالاستدلال على عدم الجواز بمجرد كون أحدهما أفضل هن 
الآخر مع اتحاد الجنس ٠‏ قالوا فى بيع الرطب مع القرء ثم رأيت كلام 
شبح مشايخنا الدهلوى فى المسوى كي ذلك قولا قال : و قال بمضهم : 
اليضاء انيم من السلت و هذا ألبق 4 ليث ت بدايل أنه شيبه بالطب 


6 3 بالقديث عل الظامر دأ بيد 


الكو كّ الدرى (0م؟ ) الود اكلن 


الل لمم م م م م مم ااا اا ممم ر ا بل عبات ا ب ب 000 


على انحاد الجنس حتى عد الدر و الرطب جنساً و البيضاء بالسلتجنسا كان النسآ 
فيبما أبعد عن الجواز .لوجود على الهرمة كانيهما . فأما قول الى مُيِيّهةأو.ينقص 
إذا جف . فاما أن يكون بان لما يقع فى نصيب من أخذ الرطب بايتساء امن 
النقيصة لانه لا جفت الرطب فصارت صاعين بعد ما كانت ثلاثة آصع , وقد أدى 
إلى صاحبه .ثلاثة آصع من الر فضل لصاحيه فضل صاع .أو كان ذلك يانا لاتحاد ‏ 
جنسيما ء فان الرطب بعد جفافه بق رآ و يازم فيه التفاضل أيضآ » و إذا صارا 
جنساً واحدأ كانت حرمة النسيثة أظهر و أنا ما كان [ فقوله عليه السلام هل 
نقص )١(‏ 11 ] تقصيص على علة النهى لاتجرد الاستفسار للجفاف لوقوع الشك 
له فيه كيف و مثل هذا الآس لا يخ على كثير هن الداس فضلا عمن هو أفقه 
من كل فتيه عاقل يل هو تتصيص على وجه الممزمة وإلقاء على الساممين سيب المنع 


مسد ت-سرر_ د 


)١(‏ قال محمد فى موطاه بعد هذا الحديث و بهذا تأخذ لا خير فى أن شترى 
. الرجل قفيز رطب بقفيز مر يدا يد وفى هامشه » وبه قال أحمد والشاففى 
و مالك قالوا لا جوز بيع الدر بالرطب لا متفاضلا و لا مانلا يدآ بد 
كان أو نسيئة » وفيه خلاف أنى حنيفة حيث جوز بيع الدر بالرطب متهائلا 
إذا كان بدأ بيد . لآن الرطب تمر و بيع القر باهر جائز متائلا من غير 
اعتبار الجودة و الرداءة » و قد حكى عنه أنه لما دخل بقداد سألوه عن 
هذا و-كانوا أشداء عليه لحالفته الخير : فقال : الرطب إما أن يكون تمرآً 
أو لم يكن را ٠‏ فان كان ثمراً جاز ٠‏ لقوله ميته الدر بالثر مثلا مثل , 
ظ وإن لم يكن تمر جاز لحديث إذا اختاف الوعان فيعوا كيف شنم فأوردرا 
عله الحديث . فقال : مداره على زيد بن عياش و هو مجبول . أو قال 
من لا يقبل حديثه و استحسن أهل الحديث هذا الطمن منه حتّى قال ابن 
المارك كيف يقال إن أبا حتيفة لا يعرف الحسديث و هو يول زيد من 
لا يقبل حديله » انأهى ٠‏ 


الكوكب الدري 0 (بالم؟) 00 الجرء الثانى 


فانه لما أخذ رطاءآً قدر صاع و وعد أن يعطه صاءاً من الر بعد زُمَان فلا ريب 
فى أنه يصل إله أكثر من المقدار الذى أعطاه ء و كذلك من أخذ مر “لعطه 
صاعا من الرطب » فان لآخذ الدر فضل مقدار ليس اصاحيه ذلك و لا كذلك اق 

النقد » و إذا كان بدأ بيد ٠‏ فان للحاضر العاجل من المزية ما ليس لخيره فاحتمل 
فى التقد ما لا تحتمل فى النسيئة . ْ 

با ف اككزافنة بم الثرة اقل أن مد 59 0ظ 
الهرة الصالحة » و أما إذا قصد غير الصالحة ا هو الآن أى وقت ألبيع فلا كراهة 
إلا أنه ليس )١(‏ له أن يثرله على الشجر , و ذلك لآن المشترى اله قصد هه 
منفعة غير الأ كل . قوله [ كرهوا بيع الثار قبل أن بدو صلاحها ] أى إذا كان 
البيع فى القار لا م هو الآن ء و إن كارتا المع هو الذى ليس لبس بصالح لكل 
اي المشرى كذلك فلا كراهة خيئئذ إلا أنه يوس يمذاذه الأرنب 


و لا 'اباه لفظ الحديث بل فيه إشارة إلى ذلك إذ التهى ؛ برقتي وال وا 


سي لي لي مو وود ايد" ليرا يحرية مي جيذ حر ني نيا وا ليوا اذه وه في يايد «يذا لياه ريحطاية مو ابيع لاني لبا مسلا لويس يودي بح ييه د د ااي بيه احو نيل ابي" يح 


0 مرح هذا لقعلل تان بروطاة د درا لا خلاف للعلاء فى جواز 
بع القان بعد بدو الصلاح و اختلفوا فى تفسيره ؛ فمندنا هو أن يأمن 
العاهة و الفساد ء و عند الشافعى ظهور الصلاح يظبور التضج و مبادى 
الحلاوة و البيع بشرط القطع قبل بدو الصلاح تجوز فيا ينتفع به إنفاقا 
و بشرط البرك لا مجوز بالاتفاق و إذا اشيراها قبل بدو الصلاح مطافاً 
من غير اشتراط الثرك و لا القطع ؛ فقال الشافعى و أحمد : مبطل وهو 
قول لالك و وافق فى قوله الثانى أبا حنيفة فى جواز ال الع ٠‏ و البيع بعد 
بدو الصلاح على ثلاثة أوجه ثم بسطبا و زاد فى الارشاد الرضى #رن. 


0 7 الفاأسد فهو جاتر على قول الكرخى إذا لمق الببع الصحيح 


الكوكب الدرى (عممو) 0 * الجرء الثاى 


[ باب فى التهى عن بيع حبل )١(‏ الخبلة ] يحتمل وجبيتّ+أن بكون حبل 
الجلة ميعأ و البيع على هذا باطل أو مضروباً به الآجل لآداء العن '3 على هذا 
التقدير فاسد و الفرق بين الفاسمد و الباطل غير خننى ء فان الباطل غير اللشروع 
بأصله ووصفه كنيع الممدوم والفاسد المشروع بأصله دون وصفه كالبيع على أن يوق 
القن حين تنتج تتاج ناقنه . و الاضافة (؟) على الأول إضافة المصدر إلى مفعوله 
و على الثانى بأدنى ملابسة . فان البيع الذى ضرب فيه أجل لأداء لذن فله نسبسة 
إلى ذلك الأجل أيضا . ثم لا يخ عليك أن الكراهة على المنى الثاق [نما هى إذا 
أدخل هذا الأجل المجبول فى الن 5 بينا من قبل . 

قوله [ و بيع الحضاة ] هسنا البيع و أمثاله » و إن كانت داخلة فى بيع 
الغرر كا أنه لا بق فيه للشيرى خيار عيب و لا رؤية و لا له اخئيار فى رده ء 


يا بيني الوب ايييةا نيب يريب جيه عرينا ليا ينا ابيا بي بابب بابر اتير بيد ليذ لزي كي لبي نبي انوي لوبي الر يجيي لبي تيا ليوا لبي بي بيبا عيبا ربيب ابيط لوبط لحري أنلية سي لبي بي جيل ابيا ييا عي نكيت نبي لبي لبي ب بايا يبيط امنيا ابيا اي بيذ أبيية لوي البااعي اي 


)1١(‏ بفتح الياء والحاء فبما » وروآه بعضمم بسكون ااباء » قال عياض: وهوغلط 
و الصواب الفتح ؛ و الآول مصدر حبلت المرأة والحبل مختص بالآدميات. 
و يقال فى غيرهن من الموانات المل » قال أبو عيد : لا يقال لثى هن 
الجوانات حبل إلا ما جاء فى هذا الحديث و الجبلة جع حابل . كظلة 
و ظالم » و قبل : الحاء ليالثة و اختلفوا فى المراد تحبل الخبلة والخهى عنه, 
فقيل : هوالبيع شمن مؤجل إلى أن تلد الناقة و يلد ولدها ء وهذا تفسير 
ابن عمر و مالك'و الشافعى و غيرجم ٠‏ و قبل : هو ليع ولد الناقة الحامل 


فى الحال . و به قال أبو عبيد و أحمد بن حتيبل و [إحق ان رأهويه : 
وقال ابن النين , وحصل الخلاف هل المراد البيع إلى أجل أو ببع الجنين : 
| وهل الأول ول المراد بالأجل ولادة الام أو ولادة ولدها وعل الثان هل 
المراد بسع الجنين الآول أو بيع جنين الجئين فصارت أربعة أقوال ء كذا فى 
التعيق الممجد » قلت : وحيل الخبلة صرح فى جنين الجنين فلا وجه اجنين 
الأول ولا لولادة الام . )١(‏ أى فى يع حبل الحبلة على كونه ميعاً . 


الكوكب الدرى ( وذ" ) ١‏ “لخر الاي 


ومنافع لا تلغى؛ منها الرد صريحآً على شيوعبا ينهم » قوله [ بيع السملكفى الما ] 
و أنت تعل أن الغرر فى بيعه فى الماء )١(‏ [إتما يتحقق إذا كان فى محصيله لفل , 
و أما إذا أحرزه فى يركته الصخيرة حبك كله أخذها ولا تعب فيه فلا يكرة 
لعيدم الغرر حيثذ : و كذلك الحم فى بيع الطير فى الحواء ؛ فان الرجل إذا باع 
طيرآ . و لكنه يمود إلى المرسل © دعا لا يفسد البيع هبنا لعدم الغرر لكون 
الليم مقدور التسايم إلا أنه يجب عليه تسليم الطيد إلى المشترى ؛ قوله [ و معتى 
يبع الحماة أن , إل ] كان أحدم إذا نبذ الحصاة محقق الببع حتمآ و إن لم يرض 
الأخرء وعلة النهى أنه ل يعل تراضى أحد الطرفين فيه و هو الخاط مع أن فيه 
ردآ لخبار الرؤءة و العيب و أنت تعلم أن المشترى لا برضى بالحيب , و كذلك , 
إذا اشتراه و لم .ره كان له الخبار فى رده إلا أن نبذ الحصاة منمه عنه » فكان 
فه غرراً و إفراده بالذكر بعد دخوله فى ليع الغرر ازيد الاهمام بشأنه لشيو عه 
فيا ينهم » قوله [ أن يقول البائع » إل ] و إنمسا قدر الشرط تعميماً للحم فيا 

لا عرف , و أما إذا كان م كان لحم فلا يحتاج إلى ثلك المقالة بل الآعس كذلك 
و إن نم يقولوا ١‏ 


الا نا 


بين ييا : لدبب بيبا انيرا ان بج بيه انيجت يبري 


(1) قال الميى : قال شبخنا : ما حكى الثرهذى عن الشافعى من أن يبع السمك 
فى الماء من بيوع الغرر هو فيا إذا كان السمك فى ماء كثين بحيث لايمكن 
تحصيله منه » و كذا إذا كان يكن تحصيله و لكن بمشقة شديدة , و أما 
إذا كان فى ماء يسير حيث يمكن تحصيله منه , و كذا إذا كان يمكن محصيله 
منه بلا مشقة » فانه ريصم لآنه مقدور على تحصيله و تسايمه و هذا كله 
إذا كان مرئياً فى الماء القليل بأن يكون الماء صافيا » فأما إذا لم يكن مثا 
انه لا يصدح بلا خلاف ,5 قاله النتووى و الراففى ٠.‏ 


[ باب ها جاء فى ألنهى عر بعتين فى بيعة ] أما أن نزاد باليع مطاق 
الصفقة )١(‏ فكان كقوله يكم : حيث لبى عن صفقتين فى صفقة واعلاقة الجاز 
ما فى العقود من الهبة و الاجارة والقسمة وغير ذلك من معنى البيع وهو مادا 
المال بالمال أو ما .قوم مقامه ٠‏ و إن أريد حقبقة اليع فتخصيص البيع بالذكر مع 
أن الهى عام لكل عقد لا أن الييع أكثر العقود وقوعآ و أ شأناً من غيره , 
فبذا وجه اختيار هذا العنوان مع أنه ل مختص النهى بالببع فقط , قوله [ و قد 
قر بعض أهل العلم ٠‏ إل ] أى بين يعض أنواعة او أقسامه و ليس المراد الحصر 
فه » قوله [-فلا بأس إذا كان العقد على ؛ إل ] لا أن اليع إذآ لم ببق كان 
من ل ائر أ بين الليمين ؛ فكان الشافى () بن بيان الكثالين أن كرنهما يميت ٠‏ 
أعم من أن يكون على سيل البدلية كا فى الأول أوعلى سبيل الاجماع م فى الثانى , 
قوله [ وا هذا تفارق عن بيع ١‏ 21 ] نبه الشافى إن كآن هن مقالته والمميف 
إن كان عن مقالته بقوله ذلك على فساد آخر فى هذا البيع مع كوبما ببعتين فى ببعة 
وهو أنهما لا كانا معأ فلا بدرى: تمن البيعين بانفراده عن الآخر. مثلا إذا قال أببيك 
دأرى هذه بألفب على أن تدعق غلامك بألف . و ذاك لاه يعطى دارة أقل من 


بابر يقد يريما 1 يطاطقي باد بيطي بيبا ل بباش بتي د 


3 ليا لبييا نر الاجر بدي الا يطيربابط اطي اتن يوون واد يمسر اسن بتر يال 


)١1(‏ أكثر استمياله أيضاً فى الهع » امكن الشيخ أراد نه معناه اللغرى » و هو 
أن يضع أحدهما يده على بد الآخر كالمتايمين والمراد مطلق المقدء وحاصل 
ما أفاده الشيح أن النهى يسم كل عقد بيعأ كان أو غيره ؛ ديك الباب 
بافظ الوع إما مجماز من إرادة العام بلفظ الخاص أو هذا الحديث مختص 
بالمع اهماما اشأنه ٠‏ قلت : إن أهل اللفسة و عامة الشراح فسروا حديث 
الصفقة أيضأ بالببع هتأمل . 

)١(‏ فيه أن المثال الأول ليس من الشافنى إل من بض أهل السل اللهم إلا 
أن يقال إن الآول أيضآ من أمثته و إن لم يشيه المصنف إله , # يدل 
عليه قوله و من أمثلته بواو اليطاف . 


الكوكب الدرى (١و؟)‏ الجرء الثانى 


تنبا عنده لمأبرى فى العبد من رع بثمنه الذى بين له صاحبه فيه قل ممذا+أنه إمايرضى 
باعطاء داره بألف إذا وصل إليه الغلام بأاف , وأما إذا ل يصل إليه الغلا بألف 
فاله لا يرضى باعطاء ذاره يأاف فلا. درى ماذا قيمة الدار عنده و فى نفس الأآمل 
مع أنهها قد جملا فهما قبول ها ليس بيع شرطً فى نفس العقد ٠‏ فيقسد ولا يعد 
أن كون قوله هذا تفارق إشارة إلى الصورة الآولى وهى يع الثوب نسيئة أونقداً 
و إن كان المثار إليه بعيدآ » قوله [لاتبع ما يس عندك] يعنى يعأ بانا فلاتقض 
ببيع الفضولى لأنه موقوف.و وجه ألهى ونه بيبح غرر لآن المبيع غين مقدور 
التسام وقت تمام العقد فلا يصح ٠‏ 

قوله [ لا يحل سلف و بيع ] فسره مجوزو )١(‏ الشرط الواحبد بحيث 
لا يكون هذا شرطأ فى البيع .م سيصرح به المؤاف و الظاهر أنه نهى عن بيع 
و شرط و الراد لا يحل سلف و بيع بأن اشترى شيثا بشرط أن يقرضه البائع 
كذا و عل المكس فكان ذلك نمأ عن بع وشرط 5 أن فى اجملة الثاننة مآ عن 
بع و شرطين . فان قل : لو كان كذلك لا احتيج إلى قوله و لا شرطانء إل 
لا أنه عل بدلالة النصء قانا نما كرره ثلا يتوهم جوازه بالشرطين لآن بالشرطين 
تهادلا فى الطرفين ء و حاصله أنه كان لتوهم أن يتوم يذكر ترط واحد أن علة 
النهى مالزم من الفضل لاحد المعاقدين و هو صاحب الشرط . فأما إذا اشترطا 
شرطين فلمله جوز لانميا صارا سواء فى الاستحقاق حيث عارض الشرط شرط : 
الآخر فكرره النى يريم لدفم هذا التوممء و إن كان الحم ما يمكن استتباطه بدلالة 


)١(‏ وهو الامام أحمد و'من .عه , امهم أجازوا البهع بشرط واحد ومئعوا 
بشرطين لارواءة الآئية و لا شرطان ف بيع خلا للاهمة الثلاثة وابجهور ‏ 
فانهم لم مجوزرا فى البيع ولا شرطا واحدآ ؛ هذا هو المشهور بين أهل الع 
إلا أن العلامة العيتى بسط الكلام فى الشروط , و حك عن الامام مالك 
و غيره إباحة بءض الشروط فارجع إلله لو شت التفصيل ٠.‏ 


الكوكب الدرى ( ؟و؟ ) الجر “الثاى 


النض , و الآارب جملة الآولى إنما دلت على نهى البيع بشرط 'ذلالة تضمنية )١(‏ 

و النزامية فكرره ليدل عله مطابقة ٠.‏ 
قرله [ قال إححاق ] وهو إحاق بن إبراهم (؟) أستاذ [سعاق إن (منتصور 

و هذه مقولة إسماق بن متصور يقول سألته عن أحمد ذأجاب عنه با من ثم سألثة 

عن إعاق فأجاب عنه على ما أجاب أحمد ء قوله [ لا يكون عندى إلا فى الطعام | 

اختلف المشائخ فى تصرف المشترى فى الميع قبل القيض فعمم جمد حديث النهى فى 
كل مبيع منقولا كانتب أو غيره مطعوما كان أو غيره , و قال الامام أبو حنفة 

و أب «وسف : بحوز تصرفه فى المنقول (+) دون غيره . و قال [حاق : فى غير 

(و) كذا فى الآصل وكون الدلالة تضمنية مشكلة, اللبم إلا أن يقال إن المراد 
ضنة باعتبار اللغة لا الاصطلاح . 

(؟) المعروف باسماق بن رأهويه المروزى و فى هامش التبذيب ؛ قال أبوالفضل 
سمعمت [سحاق بن إيراهيم يقول قال لى عبد الله بن طاهر لم قبل لك ابن 
راهونه و ما معتى هذا وهل ككره هذا قال : إعى أها الآمير إن أن ولد 
فى طريق م ء فقالت المراهذة راهويه بأنه ولد فى الطريق وكان أن يكره 
هذاء و أما ألا فلست أكرهه. 

(6) هكذا فى الأصل و فيه سبو من اناس و الصواب يجوز تصرفه فى غير 
المنقول دون الخقول ٠‏ فق اطدابة من اشتزى شيئاً ما يقل و ول لى بز 
يعه حتى يقبضه لآنه يِه نمى عن بيع ها لم يقبض ء و لآن فيه غرر 
انفساح العقد على اعتبار الحلاك ؛ و يحوز بيع العقار قبل القبض . عند 
أنى حنيفة وأنى «وسف ء وقال عمد : لايحوز رجوءاً إلى إطلاق الحديث 
و اعتاراً بالماقول و لما أن ركن ايع صدر من أهله فى مله ولا غرر 
فيه لآت الملاك فى العقار نادر بخلاف انقول والغرر المهى عنسب»ه 
غرر انفساخ المقد و الحديث مملول به عملا بدلائل الجواز ‏ انتهى» أى 
الخديث معاول بغرر اتفساخ العقد فيكون مخصوصاً بالمنقول . 


الكوكب الدرى ( +و؟ ) الجرء الاق 
معضل ء وقوله [ هكذا ] إشارة إلى الحدريث الآنى» قوله [ و روآنة؛عبد الصمد 
أصح] هى الى ذكر فيبا أبوب بوسف .بن مالك بين ابن سيرين وحكيم بن حرام » 
قوله [ مبى عن بع الولاء وهيته ] لانه ليس يمال فكان كديع الرجل أبوته وإخوة 
وما بحصل بسبيه معدوم أيضآ يعتى إن )١(‏ كان المبيع ما استفاده المولى من المال 
فهو معدوم لا يصمح ببعه أيضأ . 

0 قوله [ وهو وه ] حي ذكر تافآ (؟) موضع عبد الله بن دينان ومتهأ 
وهمه أن تأفماً كديرا ما بروى عنه عبد الله بن عمر ء قوله [ّ ممى عن ليع الخيوان 
بالحموان نسيثة ] إذا اتحد الجن . وإن اختلفت الأجناس فلاكراهة () . وهكذا 
فى الحديث الآتى بعد ذلك ٠‏ وأما داكت عن رواية بيع العيد بعيدين ٠‏ فأنه لويكن 
الببع يمة نسيئة بل ألييع إنما تحقق بعد مجىء مولاه ٠‏ قوله [ و بيعوا البر بالشعير 
كيف شم ] هذه زبادة ليست فى الحديث ولا يمد كونه من الحديثك بل الظاهر 
من قول الشافعى كونه منه و ترك التصريح فى بعض طرقه بكونه مرفوعاً لا يقتضى 
كونه آثرآ مع أنه لا كان غير مدرك ,القاس نزم القول برفمه ء قوله [فال أبوقلاية 
بيموا البر » إل ] حتمل أن يكون باسناد متقدم أى عن الأشعث عر عبادة 


أو غير ذلك . 


جر ااا با الى ل بي ال دبال ينيجي جل تي ب 


(9) تفسير لقوله ما يحصل بسبيه - 

(م) و سأق البسط فى ذلك فى العلل . 

(+) هذا هو مقتضى القواعد إذ علة الربا القدر والجنس متتفية إذ ذاك ورؤيده 
ما حك ابن رشد من مذهب الامام: لكن عامة نقلة المذاهب عموا الكراهة 
و فرقوأ يبن مذهب المالسكية والنفية 5 95 الآولين منعوا باتماد الجنس 
و الآخرين مطلقا م فى العينى و غيره ٠‏ اللهم إلا أن يقال أن كلام الشيخ 
مبى على تعبين الحبوانين ى مينى كلامهم على عدم التعين الكثرة التفاوث 
بين أفراد الحيوان ٠‏ 5 بسظوه فى السلم ٠‏ ْ 


اا الل 


اكع ميخي عع 


العبع يا يا ااي وماد اا 
التدلاي لاف سيق :م ايه أو سيد تن أ دج مي 
التفاضل اوس وس ا أرجيا 5 0 ارو د 
النسيثة و هذا معنى حديث أغامة . و أما إذا اتحد الموضان جنسا لزيا حرتكة 
حبق ل اسفاضل إذا كن بدأ ريد و فى اليثة و لو مثلا بثل » و بذلك يمل أن 
امغر عند إشتلاف الأحاديث هو المع بحمل أحدها على عنوم تون أو خصوص 
وقعة أو مثل ذلك , وقال الشافى : لا كأن جديئك أسامة. يملا وحديثك أل جنك 
مفصلا وجب الممل على حديث أن سعيد (6) و ل رواية أسامة عليه ء فقول ١‏ 
[ لا بأى بالقيمة ] ا 1 عر( المعاوضة إذا كان المدل امير ا 


ا ا ا ا ل ل 03 


(:) مكنا فى الآمل و الظامر يافظ مع انبا كله ونه 

50 قال الحافظ اتفق العلا .على صحة حدرك أسامة واختلفوا فى المم نوين ٠١‏ 
ديف أن ميد فقيل : مفسوخاء لكن النسخ له شمر بالاحيال , 
و قبل : المعنى لا ريا الاغاظ الشديد التخريم فالقصد تق الكل لا إن ظ 
الآصل » وأيضأ فق تحريم ربا الفضل من حديثك أسامة [عا هو بالمفهوم 


يعدم عليه ل رمش أنى اميل لذن دلاليه ا 0 أناهى 3 ومأ حت الشيخ 
من 0-5 الشافعية حكاه التووى عنه. 


رتل0 يي 2-0900 ”7 


(؟) ظاهر كلام الشيخ أن. الفساوى بين الال اليل منه بأعقار. القيمة شرط 
' لصحة التبادل و هو ظاهر ألفاظ المدرن [ذ لفظ الترمذى لا بأس بالقسمة 
ولفظ. أنى داؤد. لا بأس أن تأخذما سعر بومهاء ونحو ذلك لفظ - 


لكن فق عامة الشر أ[ عخالئف 0 الشيخ , ٠‏ في اليذل قال الخطاى : 


الك ركب . الدرى (-2م4م؟ ) الجوء النانه 


قيمة والعيرة فى القيمة. لوقت الآخذ لا وقت. العقد : قوله [: أرنا ذهبل<] والمراد 
به الايتاء . ا ظ 


#ة اشترط أن لا يفترقا و ينبما. شئى لآن اقتضاء الدرام. من الدنائير صرت 
و عضد الصرف لا صم إلا بالتقابضى . و قد اختامف الناس فى. (قتضاء ظ 
الدرا من الدنائير .ذهب أكثر أمل العم إلى جوازه » ومنع من ذلك 
أبوسلة وأبو شبرمة وكان ابن أى (لى يكره ذلك إلا سعر نمه ولابعشر - 
غيره السعر و لم يبالوا كان ذلك بأغل أو أرخص من سعر اليوم »انتهى .2 
قلت : ما قال الخطانى لا بعتدر غيره السعر مخالفه ما قله الشوكاق إذ حى 
| عن اد ا عدمة'» و فى 
هامش أن داؤد عن فتم الودود ع1 التقييد بسعر الوم على طريق 
الاستحباب و الظلادر عندى »© يخطر فى الال إن كان صواياً قت الله . 
مى إن كأن خطأ فنى و هن الشيطان . إن ممل الحديث عند الشراح غير 
ما حمله عليه الشيخ . فان حمله عندمم هو عقد الصرف . 5 صرحوا : ف 
كلامهم وق عقد الصضرفف لا بد من التقارض ف امجلس . لكنى لا يشترط 
التساوئ لاختللاف الجنى و ححتئذ فلايد من التو لدساة الثقيئد اأنتحياب » 
و عل هذا فق حديث أبن عمر معتان الآولى بع الدبل بعشرة. درام » ظ 
و الثانية .ببعة الدرامم بالدنانير . و. حمل الحديث عند الشيخ. الاستيدال من 
تمن المبيع »فانهم صرحوا بأن الاقود. لو استوت -مالية. و. رواجا يذيدا لشترى 
بين أن يؤدى أمبما شاء . قال أبن عابدن بعد البحث: فى.. ذلك : و منه يعلم 
حك ما تعورف فى زماننا من الشراء بالتروش » فان القروش فى اللاصل 
قطعة مضروبة من الفضة تقوم بأربعين قطعسة من. ااقطع المضربة 4 ثم إن 
أنواع المملة المضروية تقوم بالقروش فنها ما ساوى عشرة قروش و هنبا 
أقل و منبا أ كثر . فاذا اشترى بماثة قرش فالمادة أنه يدفع ما أراد :48 


الكوكب الدرى (5ؤ؟ ) الجرء الثانى 


قوله [ بمد أن توير ] و هذا قبد عند الشافى و مالك©]<فان اشترى قبل 
التأبيركانت ثمرتها الشترى عند هؤلاء ء وقلنا حن : إن التقبيد به إنما خرج بناء على 
العادة أن البيع لا بكون قبل التأبير ؛ فلو باعبا قبله كانت القرة للبائع أيضأ (4) : 
و ذلك لآن اتصالحا ليس باتصال قرار ء قوله [ فاله للبائعم ] و هو ظاهر إذ 
المبد لم بملكه و الاضافة إليه لكونه عنده و اشتراط كونه للشترى إذا كان ال ىال 


س8 إما من القرش أو ما يساوبها من بقية أنواع العملة من ريال أو ذهب 
ولايفومع أحد أن الشراء وقع نفس القطعة المماة رخا يض اد مأ يساويبا 
مر أنواع العملة المنساوءة فى الرواج الختلفة فى المالية » أنتهى » فؤدى 
الحديث على هذا استبدال تقد القن بتقد آخر إذا كان متساويين فى المالية 
وار واج : وإلى هذا الحمل أشار القارى إذ حى عن ابن الهيام أنه قال 
الدراه و الدثائير لا تتعين حتى لو أراه درهماً ثم جيه و أعطى درهياً 
آخر جاز إذا كانا متحدى المالية » انتهى ء فبذا وإن كآن فى متحدى الجنس 
كن ذكره هذأ الكلام حت حديث آلباب إشارة إلى ما اختاره الشيخ من 
الاستبدال فى متلق الجنس بشرط تسوب المالية و الرواج » فتأمل . 

(1) فق المداية و من باع نخلا أو حرأ فيه تمر فثمرثه للبائع إلا أن يشترط 
المبتاع . قال ابن اطيام : و لا فرق بين المؤيرة و غير المؤيرة فى كونها 
للبائعم إلا بالشرط ؛ و عند الشافى و مالك و أحمد يشترط فى ممر النخل 
التأير » فان لم تكن أبرت فهى للشترى لحديث البخارى من باع مخلا بعد ' 
أن يوبرء قثمرتها البائع ؛ الحديع » وحاصله الاستدلال عفبوم الصفة وأهل 


المذهب شفون ححجيته 2 وا“قد روى حمد فى شفعة الآاصل مرفوعاً من 
أشيري أرضاً فها مخل 0 للا ؛ ئع » الحديث من غير فرق بين المزير 


و غيره . 


الكوكب الدرى ( بهم ) الجرء انثا . 
آآآ ‏ ا ل يت 


معلوماً . و أما إذا كان مجبولا و أدخله فى العقد )١(‏ فيفسد الهيع لجبالة المبيع 
ما هو ء قوله [ اليعان بالخيار مالم يتفرةا أو يختار ] التفرق (9) هبنا:هو التفرق 
بالاقوال و نظيره فى الاستسمال )+١‏ ء قرله تصالى : «١‏ و إن يتفرةا يعن اشفكل 
من سمته » و القربتة عله قوله أو مختارا لآن نمام الصفقة ا توقف على الافتراق 
الحسى ينبا ل يكن لكامه عند التخبير والاختيار معتى : كا ذكروه فى معنى الاختيار 
فافهم »- واختلفوا فى معنى قوله أو يختارا فبين كل منبم حسب ما فبمه منه أو طابق 
مذهه و اراد بالخبار فيه إن كان خبار الشرط فهو عطف على لم يتفرقا و كلة 


)١(‏ فق التعيق الممجد عن شرح مسند الامام لايد أن يكون الال ا 
الشافى و أفى حيفة للاحتراز عن الغرر وظاهر مذهب الالكية و الخنابلة 
و الظاهرية الاطلاق : أنتهى . 
(؟) اختاف الآثمة فى خيار انجس أثيته الشافعية والمنابة ونفاه الخنفية والمالكية 
قال ابن رشد لا خلاف فيا أحسب أن الامجاب و القبول المؤثرين فى 
الاروم لا يتراخى أحدهما عن الثاق حتى يفترق انجاس أعى مى قال البائع 
قد بست سلءتى بكذا و كذا فسكت المشترى و ل يقبل أليع حتى افيرقا , 
ثم أتى بعد ذلك » فقال : قد قبلت أنه لا يازم ذلك البائع » واختلفوا مى 
تكون اللزوم : فقال مالك و أبو حليفة و أحتابهيا وطائفة من أهل المدينة : 
إن البيع يازم فى امجاس بالقول و إن لم يفترقا » و قال ااشافى و أحد 
وإسحاق و أبو نور و داؤد : البيع لازم بالاؤراق من امجلس وإبمما مهما 
لم يذكرقا فليس يأزم الببع و لا ينعقد » الأهى . 
قال أبن اهام وإسناد النفريق إلىالناس مراداً به تفرق أقواله م كثيرى الشرع 
و المرف ء قال الله تعالى : « و ما تفرق الذين أونوا الكتاب إلا من 


؟ 


مااي 


بعد ما جاءتهم البيئة » وقال عي : افترقت بنو إسرائيل على ثثتين و سبعين 
فرقة : ليذ بث ١‏ انتهى . 


الكركب الدرى (4و؟ ) الجرء الثاق 


أو بمعنى إلى أن أو إلا أن و إن كان بمعنى الاختيار و الرضاء 6ك .فسره المؤاف 
بعد ذلك . فبو عطف على يتفرقا وداخل تحت النى و وجه [رادة التفرقة باللأقوال 
لا بالآبدان ٠‏ إن سائر العقود تمامها بالاتجاب و القبول فكيف يفرق بينبسا وبين 
الييوع نا أن يقال بزنادة أركان عقد البيع و يثبت اله سوى الابماب و القدول 
ركن ولا قائل بهء أو بسل أن لآ انتظار بعدمما فى [تمام العقد فلا ممنى الحديثك 
إلا ما قنا : و لو سم ها أرادوا من أن المراد التفرق )١(‏ بالآبدان فهذا الام 
استحباب » قوله [ وهو أعل يمعنى الرواية ] هذا غير مس ؛ فان فبم الراوى (؟) 
ليس بحجة أقوله مه شرب مبأخ أوعى له من سامع و الجواب (م) عما يقال أن 


)١(‏ و الآاوجه عندى أنه إذا أريد به التفرق بالآبدان ؛ فالمعنى أنه لاحوز القيول 
بالايحاب بعد تفرق الأبدإن ٠‏ بل يطل الايجحاب بتفرق امجلى . ثم رأيت 
الطحاوى حى هذا المعى عن عيسى بن ابان والامامأنى وسف , فلله ابر . 

(؟) وله نظائر. كثيرة ٠١‏ فقد ردت عائشة فهم أبن عمس فى عذاب الميت بكاء 
الى و رد عس فيم فاطمة .بنت قيس فى نفقة المبتونة » و رد ابن عباس 
فهم أن هريرة فى الوضوء ما «ست النار ء هكذا أفاده فى تقرير مولانا 

رضى اسن المرحتوم مع زيادة الامثلة . (+) وأجاب عنه الطحاوى أن 
قعل ابن عمر بحوز أن يكون ا أشكلت الفرقة فى الحديثك ماهى هل الفرقةا 
بالأبدان على ما ذكروه أو الفرقة بالأبدان على ما قال عيسى بن أبان أو الفرقة 
بالأقو ال على ماقال مد ولميحضره دليل بدله أله بأحدها أولى منه بماسواه 
قفارقه إحتياطأً . ومحتمل أيضأ أن بكون فمل ذلك لآن بعض اناس برى 
أن اليع لا ,ثم بذلك و هو يرى أن البيعم يم بغيره فأراد أن ينم البيع فى 
قوله وقول عخالفه ٠‏ وقد روى عنه ما يدل أن رأءه ف الفرقة كآن مخلااف 
ها ذهي إلله من ذهب إلى أن ابيع 9 ممأ : م ذكر بسنده عنه أيه وال 
ما أدركت الصفقة حيأ فبو من مال المبتاع قال : فهذا أبن عمر كان يذهب ا 


الكوكب الدرى ( ووم ) الجر» الثانى 


ابن عمر مع صلاحه ا كان كيف كان سارع فى إبطال حق صاحبه #إلامتثل أمرآ 
أم به الى يِريلْةِ » و إن كان الاستحباب هو أنه كان يسارع فى ذلك حيدق رأى ‏ 
ضرر صاحه فى فسخ العقد لا اضرر نفسه ء قوله [ كيف أرد هذا ] أى مذفلي 
أصحاب التفرق )١(‏ بالاءدان 

قوله [ و لا بحل له أن ء 1لخ] استدلوا يذلك على أن المراد بالفرقة الفرقة 
بالأبدان لا الفرقة بالأقوال [ذ لو كان الفرقنة بالأآقوال ا افتقر فى إبظيان خيار 
صاحبه فى رد البيع إلى المفارقة مع أنه عل مصرح بأن المفارقة تبطل حقه فى الفسخ 
فكان لله حق الفسخ قبل المفارقة , والجواب أما أولا فبأن الاستدلال ببذه الرواية 
مصادرة على المطلوب و هو عين المتتازع فيه فلا يم الاحتجاج به غانا تقول معناه 
لاحل له أن يفصل الم بالقبول وبوجب البيع بالسارعة فى القول ليبطل به -ق 
صاحبه فى الرد بل الذى له أن يتأن فى قبول إبحاب صاحيه ليكون على روية من 
أمره و يكن له أن يرجع عن إيحابه » فأما إذا تم القولان فلس لأحدهما حق 
الرجوع ء و أما ثانا بعد تسام أن الفرقة المذكورة فها هى فرقة الأبدان فنةول 
أمره مَيِبوِ هذا مبتى على أن امجلس لا كان جامعا للتفرقات كأن كل واحد م 
الماقدين أقرب إلى قبول الفسخ و الارقالة إن أراد صاحبه ذلك و إن كن العقد . 
قد كم نانه إذا استقاله وهو فى بجاسه ذلك الذى عاقدا فيه البيع ٠‏ فاته حمله الحجاء 
عل قبوله منه لما أنه لايلحقه ضرر فى ذلك حيث (؟) لم يفت له مشترى هذا الثثى 


لاسب لسلس مسرو راسيو و نسي سياه بل سس سي وس الي نيا ل نور ل هم 


فيا أدركت الصفقة حا فيلك بعدها اله مر مال المشترى ٠‏ فدل ذلك 
أنه كان يرى أن البيع .م نم بالآقوال قبل الفرقة الى كون بعد ذلك . أنتهى . 
6 أى مع سعة الحديث فيه لكن ان ذكره أن ول إن ل 


لآ ك هعتمو 
(+) ككذا فى الأصل والظاهر أنه من الأفعال و مقتضى ساق لمبارة أنه سقط 


مله عدرف أو وف . 


الكوكب الدرى 00.م) الجزء الثاى 
و لاهو قد صار فارغآ عن طلب مشترله و لا كذلك إذا برقا عن الجاس 
يلحقه ضرر بالاقالة إذأ مع أن فى لفظ الحديث إشارة إلى هذا المنى 'يخيث عبرعته 


نادم بيعته أقال الله عثراته بوم القبامسة ء إلا أنه لم يقيده فى الرواءة المنضفة؛ 
بالمجلس 2 و صرح بالمراد » و وعد علبا و قبدها ا ع 
بالمراد و لا بالوعد . و [إنما أشار إلى أن الاقالة فى مجليه هذا لا ينيغى أرف 
يمدل عتبا » و إنه أولى ها لثلا باحق إصاحبه ضررء فمى خشية أن يستقيله لبس 
إلا أنه يخاف أن يطلب صاحبه.منه الاقالة و ليس فيه أن صاحيه يقدر على الفسخ 
إذ لو كان حكذلك لا أورد بافظ الاستفعال الدال على مجرد طلبه ذاك لا على ' 
الفسخ » فأفهم . ظ 

[ باب ما جأء فى من يخدع فى اليم ] أى كان الرجل (؟) ينسى مقسدار 
ها اشترى به الشثى فييعه بأقل من الآن الذى اشترى به زاعماً أن الدن الذى اشيربته 
به أقل من ذلك فأمه الى وه يأرب يقول لاخلابة ولى الخيار ثلاثة أيام : 
كا ورد (4) فى الرواءات و معتى لاخخلابة أنهم كانوا لخيريتهم (5) ينهبونه على 


)١(‏ و قد تقدم فى كلام ابن رشد أن البيع لا ينعقد عندمم لكن المسألة تحتاج 
إلى التتقيح من فروعهم ٠‏ 

(؟) بهذا اللفظ ذكره صاحب المداية و الحديف أخرجه أبو داؤد و إنءن ماجة 
و غيرهما بألفاظ مختلفة ذكرها أصحاب التخري و القارىء ف المرقاة.. 

() اختلف فى اممه . فقيل: هو ححان بن منقذ أصابته آمة فى رأسه فكان يدع 
فى ليع » . قيل : القصة لآيه . 

(4) ذكر الحديث بهذا اللفظ صاحب المداءة . و ذكر الحافظان الزيلتى و أبن 
حجر تر يحه ثم هل يكون الخيار بالغين أم لاعلف عند الآثمة » 5 سعل 
ف البذل . 

() وبه جزم التوريشى 5 ف التملق الممدد . 


تت 


الكوكب الدرى 7650 )0 الجرء الثأنى 
الا ا لاا فى لو 1 ٠21011111‏ 01011117 قر اده 


غاطه فيتبه و ليس فى ذلك حجة )١(‏ للخصم فى جواز الحجر عل الاحناف ء فان 
قولحم أحجر عله لا يستدعى ذلك الجواز أن يكون المراد أن بنهاه عن“ البباعات , 

كا فعله النى مَليْهِ أن *الحجر او كان مقصوداً لا امتنع النى يِه عنه بقوله لاأضيرء 
مع أن مسألة الحجر لم تكس نا يكثر ورودها حتى يازم ألهم كانوا عالمين فلمليم 
سألوا الحجر عليه لما لم يعلدوا أنه يجوز الحجر عليه أم لا ء و لا يمكن الاحتجاج 
بقوله تعالى : « فآن 1 نسم منهم رشدا فادفموا [لهم أمواهم » و ذلك لآن سبب 
الرشد و هو بلوغه مسا و عشران سنة قاثم مقام المسدب ء فان فى تعيين الرشد 
لاختلاف فى انيه ترا . 

ظ [ باب ما جاء فى المصراة ] قد ورد (؟) فى ذلك ما لا بوافقه (م) 
القاس و وجه ذلك أن الدواب تختلف فى أنواعبا و أجناسها . - من تفاوت 
بين مقدار ابن المعر و الضأن و أبن الجاموس . فاثيات الصاع عوضاً من لبها 
مآ لا يعقل وجهه أصلا و لا .وافقه اللصوص الآخر أيضآ . كقوله مَل الغرم 
بالغنم ٠‏ وف بعطما القنم من الغرم ‏ فكان إعطاء صاع الدر وغيره فى قضية مخصوصة 


بية بيه يبأل يعبر يبر بسر وير 


)١(‏ استدل بذلك ابن ثيمية في المنتق على ضخصة الخحجر على السفيه و المسألة 
خلافية .ا فى البذل ٠‏ فقال به الشافتى ومالك و أحبد يا فى الاوجن وصاحيا 
أنى حتيفة : وقال الامام الحهام : لاحجر بالسفاهة لآنه مَيْثمْ لم يحجر عله . 

(؟) أخذ بظاهرء الشافى و أحمد ء و هو روابة عن أن بوسف و روابة عن 
مالك والاخرى لما وبها قالت النفية إن الحديك الفته الأصول لوصح 
يكون عخصوصاً بذلك انحل فلا برد بذلك العيب صرح به أهل الفروع . 

(+) فقد حتى الشبخ ف البذل عن العينى أن الحديث يخالف الآصول لوانية أوجه 
حم بسطبا مع الزيادة على كلام العينى » قلت : و العجب أنهم أقروا ترك 
العمل على حديث ابن الدر يحلب بنفقته إذا كان هونا .كا سيأق فى كلام 
ابن عبد البر و لا يقبلون عن مخالفيم هذا الاصل هبنا . 


الكوكب الدرى ( 09م ) الجرء الثاجى 


لا يجوز تمديئه فى غيرها ٠‏ و قد تأبد ذلك باختلاف الرواءات هذا فق بعضها 
[عطاء صاع من الهر وفى الآخر أشياء أخر مختلفة : فتخصيص الهر من يإثها_ترجيح 
من غير دليل يقنضيه ‏ و أيضآ فلا يمكن أن يحمل إعطاء شتى ممين منها بدلاامن 
اللبن قبلا كان أو كثيرأ قاعدة كلة و قانوناً يعمل به فكان الأاس مخصوصاً عورده 
ولايغل نوعه ولالمه حتى يتعدى مثل تعدية الأحكام الغي القياسية » كنقض الوضوء 
بالقبقبة ‏ فاته و إن كان غير مدرك بالقاس إلا أنه ل على لله عسنديتاء إلى أفراد 
الورد » و إن ل ممكن تعدئه إلى أفواع دورد الحم 5-0 قل بنقض طبارة من 
قبقه تنمأ أو فى غير صلاة مطاقة أو كان صداً أو كانت الطهارة ضمنية ؛ فوجب 
المصير إلى ما تنا إنها كانت قضايا عين عل التى ييه عالماء ذل يأمس إلا با يناسيه, 
وأما نحن هٍ بأمرنا إلا بذلك الكلية العامة » و لا لم مجتمعا بوجه هن وجوه المع 
تركنا ما لم يك عندنا عاما . فلا أخذه المشترى ظاناً لبنه أكثر ما بدره عادة ملك 
عادة و شرعاً إلا أن له أن برده إذا تحقق )١(‏ الخداع لفوات الوصف المرغوب 
افيه و مع ذلك فلو هلكك الداية و هى عند المشترى ملكت من ماله 1ا أن ملك 
العتري قن قل ااا ول ف الاي و1 أن المستوى انق عابا ون عتساده : 
تكذلك له الخافع فكان لبنه و سائر منافعه له لا لرائع . 


2 هذا هو مقتضى القواعد فامهع صرحوا قاطبة من وجد ,المبيع عيأ أخذمه‎ )١( 
يكل يكن أو رده وما أوجب #صان الهن عند التجار فيو عيب و صرحوا‎ 
لو اشترى. عدا عل أله خيساز أو حاتب كان مخلافه أخذه‎ 
. بكل الآن أو ثرلله لآن هذا وصف مسرغوب فيه فيستحق بالعقد بالشرط‎ 
ألكنيسم صرحوا‎ ٠ ثم فواته وجب التخبير لأنه ما رضى به دونه . انتهى‎ 
أيضأ فى «سألة المصراة أن التصرية ليست بعيب عندنا فيس له الرد بذلك‎ 
و لا بر جع بالنقصان فى روابة الكرختى و يرجح ف روأية الطحاوى؛ و فى‎ 
الدر اتختار هو اتختار للفتوى ؛ نعم حوى النووى عن أى حذيفة وبعض‎ 


المالكبة و غيرثم أن بردها و لا برد صاعاأ من ثمر . 


الكوكب الدرى (ع+مم )0 الجوء الثاني 


قوله [ فبو بالخيار ثلاثة أنام )١(‏ ] لآن تحفيق الواقعة فى هلم الدة أثم 
و أبمد عن شيته الاتفاق أى من أن يكون القلة فى لمن اتفاظا ذاذا كلها ثلاثة 
أنام صار على اين من حاها . ظ 

[باب ها جاء فى اشتراط ظهر الدابة عند البيع] استدل بذلك من جوز )١(‏ 
فى ألبيع شرطأ واحداً . و لا كان النهى عن ليع وشرط مصرحاً به فى الروانات 
وجب المع بين قوله عِلتَهِ و فيله , فالجواب أنه لم يكن بيمأ حقيقة بل كان تلطفأ 
من النى عِلْتَمْ فى إعطاء مال له و كان فى ذلك مالس فى. الاعطاء بصورة الاعطاء 
انحض الخالى عن الخيلة » ولو ل أن الى بع كان على <قيقة فالركوب منه رطئ الله 
تعالى عنه و الاركاب منه ييه لم يكن ل ل ا 
عدة واعنةء 5 دل عله قوله (+) و افقرنى ظبرء و هو الاعارة » فذصكره. 
الر واة بلفظ الشرط لشه له صورة بالاشتراط ولكون ذلك العدة أغنت غناء الشرط . 

قوله [ باب الانتفاع بالرهن ] استدل بحديث الباب مجوز الاتتفاع (؛6) 


)١(‏ قال الحافظ : و ابتداء هذه المدة من وقت بان التصرية » و هو قول 
الحنابلة » و عند الشافعية أنها من حين العقد ٠‏ و قيل : من التفرق. ويأزم . 
عله أن كون الغرر من الثلاث . 

(0) و تخدم قريآ فى حاشية قوله لايحل سلف و ب بع وهنا لطيفة مشهورة فى 
سؤال رجل عن أى حذفة وابن أنى ليلى و 7 شيرمة عن بيع وشرط ء 
فكل أجاب يجواب مختلف و استند بحديت يده مذكورة فى البذل وغيره ٠‏ 

(ع) و بهذا أجاب الخطانى وغيره . 

(») و هو أحمد و إسماق م ذكره المصنف . و قالت الآثمة الثلاثة : لا يتامع 
المرتهن من الرهن بشت بل الفوائد للراهن و المؤن عليه قال ابن عبد البر 
هذا الحديث غند جمهور الفقباء ترده أصول جمع علءها وآ ثار ثابتة لاؤتاف 
فى صمتبا و يدل عل نسخه حديث البخارى لكلو ماشية أمرىء يغير إذنه 
هكذا فى اليذل . 


الكوكب الدرى (ع.» ) الجزء الثاى 


للرتمن بالرهن و ليس بشئكى قارب قول النى ويه الظير يركب لين الدر يشرب 
بلفظ المجمول يحتمل أن يكون إشارة إلى الراهن أو إلى المرمهن و المي إذا أريد 
الآول أنه خطاب للراهن بأنك تحتمل الكلف فى الملف له و المرتمن منوع 6 
التصرف فيه بحم الرهن فليس لله أن ينتفع فملا تعيره حى ينفق عليه و ينتفع به 
فتسل . وإطلاق المرهون عليه حينئذ مجاز باعتبار ما كان لآنه لم ببق حينثذ رهنا بل 
صار عارية إلا أن العارية تفى غناء الرهن لآن المددون ليسعى لجل دابته فى افتكاك 
رهنه والدائن على ثقة ءن وصول دينه حيث لا يكن للديون أن بكر دينه فيتوى 
حقه والاستيثاق هو التصود بالرهدن : وإن كان الآاص إشارة إلى المرتهن فمذا تير 
منه ييه له و تمليم له للكارم الأخلاق بانك تحبسه عن الراهن » و -ق لك أن 
حبس فملا أذنته إذا احتاج إلى ركوبه فأه ينفق عليه فكان حقه أن ينتفع به فر 
يك رهنا حين ركويه و لا ضير فيه لحصول المسدعى و هو الاستيثاق انه يعيدها 
إله و إما يعود إلى الرهن حين يعيدها المالك إليه ؛ و يمكن فى توجيبه أن يقال 
أيناً : إن الى مق حث الراهن والمرتمن كلهما على أ هو أتفع لما و ابس 7 
الخطاب خاصاً بأحدهها ٠‏ والمعى أنه لا يحرم الاتتفاع بالرهن للرتين مطلقآ بل الحرمة 
مقيدة يما إذا لم )١(‏ يأذته الراهن » فاذا أذنه فلا بحرم إذآ ثم لما عل الراهن 


)١(‏ ؟ عليه عامئة الفروع ٠‏ فى المداية : و ليس للرتهن أن يتتفع بالرهن لا 
باستخدام و لا سكى و لا لبس إلا أن بأذن له المالك و فى الدر انختار 
( لا يحوز ) الانتفاع به مطلقا لا باستخدام و لا سكى سواء كأن من 
مرتين أو راهن إلا باذن كل للآخر . و قبل لا محل للرمن لآنه ريا : 
و قبل إن شرطه كان ريا وإلا لاء قال ابن عابدين يمد حكايته عن عبد 
الله عن حمد من كيار علاء سمرقند أله لا بحل لله الاتفاع » وإن أذنف. 
له اراهن لأنه [ذن فى الرباء »قال اين عابدين هذا عخالف لعامة الممتبرات #6 


الكوكب الدرى (ه.م ) الجرء الثانى 


جواز الآذن والمرتمن جواز الاستيذان حت المرتهن على أمى هو أنشّملصاحبه , فقال 
له إن الأولى إذا انتفع المرتهن به أن يكون المرتهن هو المنفق علبها ليتمادل الطرفان فى 
حسن السلوك ؛ و هذا إذا لم يكن الاتتفاع مشروطا فى الرهن و لا يكون العف 
جارياً )١(‏ باتتفاع المرمبن به فان المعروف كالمشروط و يازم فيه الصفقتان فى صفقة 
وهو منمهى عنه مع أن كل قرض جر نفعاً حرام أيضأً . 

[ باب فى شراء القلادة فيا ذهب ] قوله [ أشتريت يوم خبير ] يعى به 
زمن خمير و أيامه لا نوم الخرب عينا و ذلك لآن ااغدمة لا >وز قسمها عندنا 
إلا بد إحرازها فى دار الاسلام فلا يصح يع شى منها فلا يصع قوله أشتريت نوم 
خيرقوله [ لانباع ] أى ما فيه شبهة الربا من أمثال هذه حتى تفل وليس الفصل يمع 
تفريق الأجزاء وتجزيتها وإما معناه التبيز التام يحت لا ببق فيه اأحمال الربا [ حى 
ييز و يفصل ] هؤلاء (؟) حملوا التفصيل على المعى المنق منا فوقعوا فى ضيق 
عظم مع أن علة. النهى و هى حرمة الربا أو شببته لم تكن محوجة إلى فصل فى . 
أجرانها ». والذين رخصوا فيه م الأحناف . 


* من أنه يحل بالآذن إلا أن حمل على الديائة وما فى المتبرات على الحك , 
ْم رأيت فى جواهر الفتاوى إذا كان مشروطا صار ريا و إلا فلا بأس 
بدء اتهى .٠.١‏ 
() قلت : و لا يذهب علك أن المعروف فى زماتا هذا هو الاتتفاع بالرهن . 
حتى لا .يوجد أحد أن رمن ملو نه شكون حراماً © أفاده الشيخ ؛ اتهى . 
(؟) قال التووى : هذه المسألة هى المشبورة فى كتنب الشافعى و غيره بمسألة 
مد مجوة وصورما باع مد وة و درهما بمدى يجوة أو بدرهمين لا جوز 
لهذ الحديث . وهو منقول عن عمن بن الخطاب وابنه و جماعة من السلف 
وهو مذهب الشافى و أحمد و إبحاق , وقال أبو حديفة والثورى والحسن 
حور ببعه بأكثر مما فيه من الذهب , ولا جوز إثله ولا بدونه قال :ا 


الكوكب الدرى (0ج.م ) الجر» الثانى 


[ باب ها جاء فى اشتراط الولاء ] لما ثبتت حرمة الشرظ+الواحد فما تقدم 
أمكن أن ستبط من هبنا إقادة الببع )١(‏ الفاسد ملك المدثرى و تقاف المتق عليه 
و ذلك لآن الببع جينئذ يكون فاسداً لاشيراط ما ليس من مقتضيات النقد او يعم 
نه الفرق بين الفاسد والباطل أيضآ , والجواب عن () ارتكابه كته له مع 
حرمته ووجوب فسخه ها مم فى ارثتكابه الآموز الهية ليان الجواز من أن من 
التصرفات ما يحرم على غيره ويجب (0) عليه يَيته يان الشرائع والاحكام . 

قرله [ أو ن ولى النعمة ] شك من الراوى »قوله [ بعث حكم إل ] يلم . 


.© مالك و أصابه و آخرون يحوز بع السيف الحلى بالذهب وغيره ما هو فى 
مناه بالذهب إذا كان الذهب فى البيع تابعا لنيره و قدروه بأن بكون 
الثلك فيا دويه اتتهى ٠.‏ 2 
)١(‏ خلافآ لمن أتكر ذلك و لم يفرق بين الفاسد و الباطل . ٠‏ فالمدريث حبة 
ظ للحنفية فى أن الببع الفاسد مفيد للك ولو عتق إذا نهذ عتقه , وفى الهداية 
إذا قيض المشيرى المبيع فى الببع الفاسد يأمى البائع و فى العقد عوضانكل 
واحد منهيا هال ملك المببع و لزمته قبمة » و قال الشافى لا يله و إن 
قبضه لآنه عظور فلا ينال به تعمة الملك . و صار 6 إذا باع بالمتسة 
و لنا أن ركن اليع صدر من أعله مضافآ إلى بحله فوجب القول باتعقاده ' 
و إنما المحظور ها تجاوره واليتة أيست يمال فاتعدم الركن انتهى ٠١‏ مختصراً . 
(؟) و حاصل الاشكال صدور الاؤن منه ل بالشر ط الفاسد ا فى أحاديث 
٠‏ الباب و يزيد الاشكال ما ورد فى.بدض طرقها من نص. قوله يفم لعائسة 
واشترطى لمم الولاء ؛ وبسط الشبخ فى البذل فى الأجوبة عن هذا الاشكال 
فارجخ إله لو ممت التفصيل . 
(©) فان يان الشرائغ واجب عله 0 صرح بذلك أهل الفروع 6 فال ابن يم 
يحثأ فى النسمية إنه يحوز ترك الافضل لله تعليمأ الجواز كرضو نه مة و 


الكوكب الدرى (+0م ) الجرء الثانى 


منه جواز التوكيل فى البيع والشراء ؛ قوله [ فاشترى. أخرى»] بعلا>يذك: جواز 
يع الفضولى )١(‏ فان انى َيه لم عنعه عن ارتكاب مثل ذلك .فكان اتقررراً و 
أما شراؤه فتبادر منه شراء الفضولى ؛ و ليس يقع المشتراة. لمن اشيرى لله. الفطيل 
إلا إذا صرح بأ اشترى له. ٠‏ وأما إذا (؟) لم يصرح فلا بقع إلا عن المشيرى 
لا للشترى له قلنا همنا كذلك فانها وقعت عن حكيم إلا أنه باع من. النى يفيه 
و يمكن أن يكون شراء حكيم من ماله يريع حيث ا بلزآنا ربل فا في 
لاشترى له لا الشيرى و حينثذ فتصرف حكيم فيه لم يكن إلا تصرف الفضولى يعآ 
و شراء وجاز الفعلان بتقريره يِه » وأما توكله فقد انتهى ٠‏ بشسراء الشاة الآولى 
ان تقر فاته عزون علد ضر قات الفضولل , ثم قد يتوم أن حكيماً حين اشترى 


* مرة تمليماً لجوازه » و هو واجب عليه , وهو أعلى من المستحب اتهى » 
قلت : أما ففل الحرام ليان الجواز فل أجده الهم إلا أن يقال أن المراد 
بالحرام فى كلام الشبخ هو المكروه , قال اليجورى فى شرح الشمائل أنه 
عي قد يفمل المكروه لبان ا كون مكروهاً فى حقّه بلى 

كاب عله ثواب الواجب . 

(5) وفه خلاف الشافى 5 ف المداة إذ قال من 5 ملك غيره .بغير حرا 
فالمالك بالخيار إن شاء أجاز الببع و إن شاء فسيخ . وقال الشافمى ل ينعقد 
إلى آخر ما ذكره من الدلائل العقلية للفريقين . و ذكر اين الهيام مالك 
و أحمد مع المنفية واستدل لهم يحديث الباب . ظ 

(م) فق الدر الختار لو اشترى لغيره نفذ عليه إلا إذا كان المشيرى صب أو 
حجوراً عله فيوتقف هذا إذا لم يضفه الفضولى إلى .غيره فلو أضافه بوقف 
اتهى ء أى توقف اليع على رضاء من اشترى له و لا ينفذ. على المشترى 
نفذ عليه فى الصورة الآولى . 


٠‏ الكوكب الدرتى 0 مس ) الجرء الثانى 


الآضحية و سل أنه لم يكن من ماله )١(‏ و لا ذكر أله إعا يشتزعا له يله فكيب 
تجزى هذه عن أضيته مُه , فالجواب أما أولا فانا لا تلم ما ذكره -السائل من 
أنه ل يكن من ماله و لا من غير ذكر ٠(؟)‏ كيف و ظاهر حاله ملك أنة<أعطاه 
الدنيار حين به لشرانها ء و أما ثانا بعد تاب ما ذكر فان حكيماً حين سل له 
الثشاة واقتضى الدينار منه كان بينهما بع تعاطيا فصارت الشأة يهذا البيع له مَِه . 

قوله [ ضح بالشاة ] فعم أن أمى التضحية للخير جائر [ وتصدق بالدينار ] 
[عم أن أضمية الفقير تتمين بالشراء له فليس لله أن يستيدلها بغيرها ولا ينتفع شرها 
و صوفبا بعد ذلك و لو فمل أزمته قيمته »و أما أضبة الغى فلا تتعين بنفس 
الثراء له وله أن يستبد لها بفيرها و ينتفع بها و بدرها و يربح فيما إن شاء إلا 
أنه إذا عنبا بعد ذلك ليس لله الاتفاع بها والنى ييه و إن لم يكن غنآ إلا أن 
الأضحية كانت واجبة (+) عله . و هو المعى بالغناء فكان_ له حم الأغنياء فى 
وجوبا فبتفرع عليه التفاريع المذكورة فان تفاوت ما بين الفقير والعتى فى الاحكام - 
إما هو منوط على وجوبها فى الذمة و عدم الوجوب و لذلك قلا إن الغى إذا 
عت شنا اق ذلك للتضحية حرم له الانتفاع 500 بعد ذلك لآن الوجوب 
ل 
لعدم تعيمها التضحية و طاأب الفضل لى ييه إلا أنه أمس بتصدقه استحساناً لكوله ' 
قصد أن ينفق فيا ديتارين (4) . 


. أى مال النى ييه‎ )١( 

.(؟) أى من غير ذكر أنه إبما بشترها ف وتم . 

(+) ققد عد الاضمة من جملة الواجبات على البى عله الحافظ ف التلخيص الجبير 
والنووى فى مبدأ تهذيب اللغات وغيرهما . 

(4) أو لآن ذلك الدينار حصل برعم دنار وى 2 صرفه فى سبيل أله بيه 


الكوكب اللرى - ( و.سم  )‏ “4 2 الجر. الشانى 


. قوله [.فاشتريت له شاتين ] هذه وقمة )١(‏ أخرى ء و هكد الخديث بظاهره 
عؤيد لمذهبٍ أنى بوسف و عمد فى ما إذا (9) وكل رجلا ليشثرى [#«.رطلا من 
اللحم بدرم فاشرى رطلين بدرهم ٠‏ قال الامام عله أن ل مؤكله رطل نم 
بنصف درم و تصفه للوكيل فان قصد المؤكل [يمسا هو تحصيل رطل من اللحم لا 
أنفاق درم , و قال .صاحباه بل كله له للا أن خلافه إلى خبين فلا ينتق الوكالة فيا 
خااف.و ظاهر الحديث وإن كان بتسيد لما لكنه فى الحقيقة غير مؤيد أقولممافان 
المدعى كان بثبت لو شبد عروة و ممه الشانان » وأما إذآ فلاء بل فيه تأيد لرأى 


بي بسيل الأحمية فاراد أن لا يمسك متافعه أيضا'. 
لاع طابر من العاف عر ليمي الات ميان القصتين ثم . 
اختلفوا فى اسم هذا الصحانى م سط فى محله من كتي الرجال , و سط 
اختلاف الروايات فى سمه الحافظ فى الفتح فى باب الخدل معقود فى تواصيها 
. الخير و ف التقريب عروة بن. الجعد.ء و يقال ابن أنى الجعد . ويقال أبن 
عياض اتتهى : أى أبن عياض بن أى الجيد نسب ف الرواية إلى جده . 
ويقال إن اسم ألى الجمد سعد كذا فى الفتح . 
(©) فق المداءة إذا وكله يشراء عشرة أرطال لحم بدرم فاشترى عشرين رطلا- 
بدره من لحم ياع منه عشرة أرطال بدرم أزم المؤكل منه عشرة : بنصف 
درم عند أنى حتيفة وقالا يارمه العشرون يدريم » و ذكر فى بعض النسخ 
قول عمد مع قول أنى حديفة لأنى بوسف أنه أمره بصرف الدرثم فى اللحم 
7 اواظن“أن سعدره عشرة أرطال اذا اشترى مه عشرين فقد زاده غير 
ئ ولآنى حنيفة إنه'أسء بشراء عشرة و لم يمه بشراء الزيادة فنفذ شرؤها 
عله و شراء العشرة عل المؤكل , و إذا اشبرى ما يساوى عشرين رطلا 
بدرم. يصير: مشتريا لنفسه بالاجماع لاتب الآمس يتناول السمين و هذا 
هبزول ؛ أنتهى » ض 


ش ادي ) هون َ( [ لش الثمان ش 


الاملم. - حيبي 1 بأث مر عروة الأبئياة لمارا 5 ون ألقبية.بوقم يو هذا له 
قله [ بهذا. الحديث إلى سم الفضولى و استدلوا؛ بعموم, قله يلد لا تبع 
ما لبن عنيك. قلي المرلد بالعددية: هى القنضة. سواء. كل .ملكا. له لو لغيره. فإلتبى نيا 
هو بعن. يبع ما بيسن مقيوضناً لك يرجه من. وحره الفبضة + فلها .كانت للك بد عليه 
فلا تمى غيى أنه للا لم ين حوان البيع .و تملمه إلا منوطا باجازة الممإلك. كان 
اللبى عن بت البيع مع أنه لى أنمه من نفسه كان الغوا:ظللهى فى' الجقيقة إنما هو 
عن تبزس المهيرى لخلا يطمين .على بلام. ببعه بع أو يمول إن اللراد باليع في قوله لا 
تبع هو اليع )١(‏ البات النافذ ؛ قوله [ إذا أعاب المكائب حبآ .أو ميراثً ورث 
حاب ما عتتى منه. ]. اكتنى بذكر الممطوف عن ذكر الممطوف عليه لقَيام القرينة 
عليه و تقدير العبارة حد.و ورث (؟) مساب 3 بز تصويره أن العيد إذا زق 
٠‏ مثلا فاته ياد مسين (م) وإذا عق تصفة كان عليه جلد مسين باعتبار حرنية نصفه 


(1) و قريب منه ما أجاب ابن الهيلم قال قلنلالمراد للبيع الى نجرى فيه اللطالية 
من للطرفين برهو الناطٍ أو المرئد أن ببيعه لم يشيريه اييسليه بتكم ذلك العقد 
و ذلك غير يمكن لآن الحادث يثيت مقصوراً على الجال .وحكم, ذلك السبب 
بس هفا بل أن يثيت بالاجازة عن ين فلك العقد وسبب ذلك النهى يفيد هنا 
وهو قول كيم بن وام -بإريبول لله إن الرجل بأتينى فيطلب منى سلعة إرست 
عندى ا أبيعبا منه ثم أدخل البوق فاشتريها #أسلبا فقالى يق لا تبع ما ليس 
عندك . ظ ا 

(19):ى لله در الهبخ.ما. أجادٍ وعلى. هذا يفلا مجتاج. إلى.ما. كلف القارى و تبعه 
فيزه إذ فسر الخد بالبية » » لما أشكل على تفسيرثم تؤله ورث . فقيال. عحشى 
المشكاة. : لمل المرلد. بقوله ورث. ملبك. ليشمل .جواب لإشرطين التهى » و أنت 
خبير بانه على ما أفاده الشيخ لا حتاج إلى يرجه قوله. ولا قوله ورث . < 

() فق الداية إن كان عبداً جاده خمسين جادة أقوله الي خابيمن نصف ## 


رسلا خممنة: و: عش رين ن أعتبار؟ د نصفاء 2-0 جحوعة : خ#بمسة . و مكايو .مكنا 1 
لليياث . عثلا كان لله تأعن. جر سب .و مات أبوههما غلو كان الكائب يلم “عرد شيأ 
ولو كان. حرأ كاملا ورث النصف السام فلا إذا عتق نصفه فاله بر ت نصف الصلك 
لاستجقاقه. :تصففب حظه. حرا بو لبكنيم ل يأجذوا .)١(‏ يذه الروابة إلا أرب فيه 
إثيارة. إلى خير لايحتمل البين بو هى تجري العتق فلن تقوله ها عق منه. وقع صلة 
والملات أخبار فلا احتمال..فيها لللبس .بو إن كان ها حكم .به. فى الرواية. من الحد 
والوراثة. على جحيابب العتق منسويا. لفوله. ابلكائب عبد ..:الحديث كا سيائى. . 

قرله. [ يؤدى ]: بتخفيفب الدال. مفتوجة .. قواله [ ثم ير فهو رقيق ] ولا 
< عكن. ربيوة. الرقد و هبو ى داد الإسلام. فجل. أده م. يخرج. من للرق بعد اء قوله 
[ لتجبحب مله ] أي جاب احقياط + واطراد به المبالغة فى الاجتجاب بو أنه لا 
ينيغى الاكنفاء بالحيجاب الفروض بل كا حتجب من الاجانب الغير امتاج إلى كثرة 
ملابسموم و اللاس استحاتب أميهن للاعتاد : و أما الحجاب الشرعى فكان تم 
منون حين الرق والكتاية أيضياً ٠و‏ ذلك لوجود الفتنة فى عدمه و هذا ما اختارم 
الامام و ذهب الآخرون (؟) إلى أنه لا ججاب له مثا و دهم قوله تعالى ولا 


ما عل الحصنات من المذاب نز ال ا ار أة فى ذلك 
سواء لآن الصوص تشملهها ٠‏ ظ 

)غ2 أى الاعمة ألاربعة و جميور الفقهاء إذ قالوا هو عبد ما بق عليه درثم وكان 
فيه الإختلاف فى السلف بسطه فق التعليتي الممجد عن البناية.و لا يذهب 
علبك أن ما فى بين سطور المكتانبا بهد جديث ابن عباس .إذ عد فى التائلين 
بهذا الحييث أن جنيفة. غلط من الناميخ فأنه لم يقل بهذا الحديث أحد من 
الائمة الآربعة بل قال القارىء ويه قال النخمى وحده انتهى ؛ وإن ذكر غيره 
بعضى من سلف أيضا .. ظ 

(1) منهم الامام الشافى و بالأول تقل ابن مسعود و مجاهد والحسنر ابن ب# 


إإتثر 


الكوكب الدرى 07م) الجرء اثاف ١‏ . 
دين زيمن إلا لبعولتين إلى أن ذكر . و ما ملكت أماءهن). والمراد به عندنا 
الآثاث 5 .روى عن سعيد بن المسيب )1١(‏ ا أن. انحرم على التأبيد ,بوجد وهو 
انجوز له مع أن الآصل فى كلة ما أن يكون لغير العقلاء و إذا استعمات 3 المقلاء 
وجب رغاية ممناها الحقيق ها أمكن , و هو حاصل فى لها على الاناث دور 
الذكور مع أن الاقتران بقوله تمالى أو نساعهن يويد هذا المعبى فان إضّافة (»؟) 
النساء إللمن ل كرت الاعانيه او قد بغتقر إلى ملابة الساء الآخر ؛ فأدى ذلك 2 
إلى حرج اتبعه بذكر الاما. ليعم الحكم الخرائر والاماء والرواءة المذكورة فى الباب 
لبس فه ما يعين مراد الخصم لآن العادة لما كانت جارية بالهاون فى الاحتجاب عنْهم 
لآن اللعدة فى الاحتجاب عنهم يؤدى إلى حرجة أ التي َه بالبالفة .فيه لكون 
الرق مهم على (©) شرف المقوط فأحب أن عتدن دبز أن سآن إل وأبته 

أعل بالصواب . ظ < 00 
* ميوان: بو ابد بن المسيب و احتج لمم الرازى فى التقسير الكبير بوجوه . 
مهنا لا بحل لامرأة تومن بالله و اليوم الآخر أن تسافر فوق ثلاث 3# 
مع ذى محرم والعبد أبس بذى حرم منها.: 
)01 فى المدارك قال سعيد بن المسيب لا تغر نم -ورة الثور. فالها فى الاماء 
دون الذكور كذا فى البذل . ظ 
1) عامة المفسرين على أن الاضافة لاخراج الكافرات لكن ب" لتفسير 


السكبير أشاز إلى مختار الشبخ إذ قال فآن قبل الاماء دخان فى قوله نساءمن » 
فى فادة فى الاعادة نا الظاهر أنه عى بنساسن 3 5-47 أعاممن من 
اق عبن من الحرائر زالاماء إذا كان ظاهر قوله أو 55-6 شتصى 
الخرائر دون الاماء كقولة شبيدين من رجالم عل الأحرار لاضافهم 
إليناء اتهى ٠‏ 
(؟) و حمله الطلحاوى ف 5 5 اجتمع عنده بدل الكاية 0 وه 


ا لي الله عنها » أتتهى . 


الكوكب الدرى ظ ( ؟(” ) الجرء الثانى 


[ باب إذا أفلس للرجل غريم ] الغربم ههنا. يمن المديون الذي يأ من 
لفظ الغرماء مفرده ممعى الدائن و معى الحديث )١(‏ أن الرجل إذ! واخند : متاعه 
عند مفلس: بأن كان وديمة عنده أو عارية أو غصبا أو مقبوؤضاً على سوم الثلراء 
فبر أولى بها فن غيزه ,و أما إذا. ملك ملكا يانا بأن قبض الدتى الميع فمو أسوة 
لترماء فالمى بقوله بعنباء أن لا تتبدل إضاقئه فان الشرع حكم بتبدل العين إذا 
تبدلت الصفة كا بعل من قوله يولم لك صدقة ولنا هدية و نظرا إلى المطلقة الثلاشة 
انه للا تبدلك صفتها وهى ملك الزوج ثلاث تطلقات علها فكانها تبسدلت بامرأة 
أخرى حتى بشبت الل الجديد لازوج الأول بعد ما كانت محرمة عليه فكان صفة 

رقا السلعة على اله الآول المراد بقوله بغيئها منوطة بقاء الاضافة على الا الأول 
قأن كانت إضاقه باقية 15 كانت فهى باقية نه وإلا فلا ء تقول (8) إذا اشترى ظ 


)01 لاك عو اسان ل 0 لي توضيح لك أن من باع 
شيعا فأفلس المشيرى و لم يقبض البائع نه عنه فالبائع و للغرماء عند 
الحنقة اشؤاة ونعل. ديه عالة ينون تفن ألم لا وقالت الأانمة إإثلامة البائع 

ظ أحق عاله إذا وجده عل حاله بدون تغير ء هذا فى صورة الافلاسن » أما 
إذا مات المشبرى ففيه اختلاف غير هذا غله آبو داؤة ركاه . لببكو تْ 
المولف عه و على هذا فلا كان ظاهر الحديث مخالفاً للحنفية أوله الشيخ 
بوجوه.و حل يمد فى مؤطاه على ما إذا لم يقبض المري المبيع .٠‏ 

(م) و حاصل أن الروايات وردت بألفاظ عتلفة فالى ليس فيا لفظ البيع 
ك'ما رجل أدرك ماله أو وجد ماله و .غير ذلك فلا غبار فى لها على 

. الودائع و وها و الى ورد فيبا لفظ الببع كا يما ل .باع متاعا فأفلس. 
الذى ابتاعه #حملبا ها إذا لم يقبض المشترى المتاع ومعى قوله و وجد بهي 


الكواتي الدرى ( 4م ) الجرء الثألى 


المديون شيثا و لم يقبض انه لم يدخعل بعد فى مان المشيرى فكان فلكم غير تلم حى 
لو. علك )١(.‏ بتعدى البائع أو من غير صنمه هلك من مال البائع فلا-يمكن أن 
يقال بإنه تبدلت صفته هل هن باقية بعينها فلمراد حينئذ بقوله .وجد عنده . وجن أنه 
فى مل لا فى بده وقبضته » و هذا للتكلف إما يحتاج إليسه فى تصحيح المذمي 
حبك .ودد قوله َيه بلفظ من باع فانه نص اف إرادة المييع و لا يمكر. تأو لله 
بالمارية وغيرها ٠‏ والمرسة على الذى بينا من المراد ما ورد من أنه يِه أدار 
الام فى بءض الروايات على أخمذ البائع شيئاً من الدُن فانه من ألبين أن يقأءه 
على الصفة الظاهرة لا يضره إعطاء شثى من الثن و لا إعطاء كله ككيف أراد 
هؤلاء بقاء المببع على الصورة الظاهرة بافظ بعينها فايس القصد به إلا إلى أن البيع 
يتم ابه بماماً بى ىق عدم قبض شي منه فل أن المدار ثمام اليبع لقن سواء 
كان بالقبض أو بقيض الدن أو غيره مع أن أداء الآن قليله و كثيره .غير مؤثر فى 

بقاء الميع على حاله فافهم و تشكر . -: 
[ باب فى اابمى للسلم أن يدفع إلى الذى اغثر ببيعما له (؟) ] قوله و أله 

بو عنده أى فى ملك لسكوله اشتراء و كرون البائم أحتى فى هذه الصورة لآن 
ابيع ل مخرج من حمانه و يويد هذا الخل مأ ورد فى روابات أنى دود 
من المدار على أخذ البائع الآن , وأنت خبير بأن أخذه اين أو شيا من 
الْن لا يؤير فى تغير صورته الى أرادوها بقوله بعينمها فتأمل . 

(65 قال ابن الميام »:وما لم يسل المبيم فيو فى تان البائع فى جميع زمان حبسه 
فلو هلك فى يد البائع يغمله أو بفغل اللبيع ينفسه بأن كان حيوانا فقتل 
تقسة أو بأمى سعاوى بطل البيع "إلى آخير ما ببطهة من الحلاك يقمل ١‏ 
الاجنى أو المشيرى فارجع . إليه أو ششك التفصيل .. 

(؟) .ومسلك الخنفية بق ذلك ها فى الدز الختارء أم المسلم سم خمر أو خازير 
أو شرابهيا ذميا » صح ذلك عند الامام مع أشد كرامته وقالا لا بيصم 
وهو الآظبر ء قال ابن عابدين أى يبطل . 


الك وكب. اأدرى ( 8م ) 07 الجر للش 


م كأنه .الس .بذا عذره فى إراقة الخر فان البى بريه أ كد فى مال الينى عا لا 
ميد عليه [ فقال .أمريقوه ] استبلوا على عرزاميم بهذا الام فانه لو كاف 
مخلص للله سوى الاضلعة لما أمس باضاعته , بو نين نقول الاسص كذلاك ,إل 
أنم اشتبه علك الفرق بين الفعل الجرام والكسب الحرام فلن فمله هثنا برام من 
غير شك إلا أن حرمية الماك المكتسب بيع :الذى خمر المسلم غير مبرهنة م لا 
لازمة ٠‏ ألا يرى أن من سل اليئة و دبغ جلدها .فانه يطير بالدباغ إجاعاً بيننا 
وبنهم مع أن أصله حرام فان قالوا إن السلخ غير حرام قلنا للقاء الملم والتشميش 
كذلك مع أن النى يلل لم يأمرم بتخداما سدآ لذرائع الفتنة.و استقراءا لإرغسة 
عنبا فى قاويهم وللثفرة غانه لو .رخصهم او قلوبهم معتادة بها بو ألسنمهي ملنذة لاحتاك 
أكرم لامما الافقين .ممهم فى لدخارها .وإذا ظير .الام قالوا تناه اللتخطيل 0 
قوله '[ كرهو أن بكون امسلل )١(‏ إل ] هتا غير لازم غان من سك اليوم و فى 
ينه خمر فأى حرج هليه “لو تخلله "أو أ ذا بيعه . 

قوله ثر أد الأمانة إلى من اثنمتك ‏ 'أى غامل بك بالآمافة حين وضعت عنده 
أماتتك أو الى من اعتقداك أمينا حين وضع لديك أمانة [ و ل تخن من خانك ] 
ظامره («) مفيد كن قال لا ناخذ ححقه من عله متى ظفر به لسكن اثنظر الغائر 


() و بظاهر الحديث قال أحمد . و قال الشافعى لا يحوز اتخليل 05 ظ 
ملم وخل وغيرهما .ولا يخل الل » وإن خللها بالنقل من موضع إلى موضع 
أى إلى موضع الشمس فللشافعى قولان أصحهما تطبيره و عند أنى حنيفسة 
المثر إذ1 تخللت بنفسسها أوخاليا صاحبها بعلاج فالتخليل جائر والخل حلال 
وعن مالك ثلاث روايات أصبا أن التخليل حرام فلو خللها عصى وطبرت » 
كذا فى البذل . 

(©) قال الخطانى هذا الحدرث يعد نخالقاً فى الظاهر حديث هند ( أى أمرأة 
أنى سفيان ) وليس يننا فى الحقيقة خلاف و ذلك 'لآن الخائن هر به 


الكوكي البرى  )#95(20202007‏ ين 030 الجرء لثاقى 


يشت مذهب الامام يما لا شببة.“فيه واباه أن من. أخنذ مله#دمأة فانن بأخد 
الأة غير جان عليه كيف بو قد قال الله تعالى جراء سيئة سيثة مثللها 3 أجمعوا عل" 
أن تسمية الجراء شيئة اعتنار. للشاكلة » فكأن المراد بقوله يلتم هذا أن لأسن 
فؤق حقك فاه يكون غاتة »م أما إذا أخذت مثل حقك فهو د فى شق 3 
الخانة ووه ننه قواله لامرأة ألى: سفان حين شكث إلله خل "توجبا اخحذى مايكقيك 
و ينك بالحروف بق :الاختلاف فى أنه مل" ,أخذ حقه من عين جنه أم له أن 
يأخذ من غيره » قال الامام ليس لله إلا الأخد من عين جنس حقه لآن الآخر 
من “غيره لا ينصور إلا بعد .اقتضاء البيع أن تقدير اليم اققضاءاً » و لس إله 
ذلك ارات .و قال ضاخياه له الاخذ من الثنين 2 ف الحم كواحد . 


9 | الذى باخذ ما لبس له أخذه غلا فأما من كان مأذوناً فى أخذ حقه من 
مال خصمه فليس يخائن » والممى لا تخن من. خانك بأن تقابله مخيانة مثل 
ش خياتته و كأن مالك يول ذإ أودع رجل رجلا آلف درم فبجحره * 
0 أودعه الجاحد ألفا لم بجر له أن بححده قال ابن القاسم أظنه ذهب 0 هذا 
٠‏ الحديث عو قال أصحاب الرأى يسمه أن يأخذ ألفاً اها طن عت حقه واو 
كان بدله حنطة أو شمير.لم يحرله ذلك فان هذا يع , و قال الشافضى يسمه 
أن يأخذ عن حقه فى الوجين لحديث هند , و قال الحافظ اسنتدل تحديث 
هند على أن من له عند غيره حق و هو عاجز عن استيفاته جاز له أن 
يأخد بق داه كور عنة يكن اللذن. ١‏ وهر كول الشافى و جماعة م 
مسألة الظفر» والراجح عندم لايأخذ غير جنس حقه إلا إذا تمذر جنس 
انه وا عن أن حديفة النع و عله يأخذ جنن حقنه و لا يأخذ من غيي ‏ 
. الجس إلا أحد النقدن بدل الآخر و عن مالك ثلاث روايات كبذه 
الآراء ٠‏ وعن أحمد المع مطلقاء هكذا فى البذل . - 


الكوكب الدرى 20 (17» ) الجر الثاقى 2 


ارواية لفساد القضاة وأخذم الرشى فى الحم [ قال الدين مقضى ] اختار فااالمارية 
زيل الأاداء لآن الدين [ما يؤخذ لأداء مثله و لا يؤتى عين ما أخذ و لا كذلك 
العارءة فانها .ؤداة بعنها [ قال قتادة ثم نى الحسن ] والآصل أن الحسن ل ينس 
الروادة بل فبم قادة رواية الحسن على غير فرم الحسن فان مراد التى ملم بقوله 
العارية مؤداة و قوله على اله ما أخذت هو أن الشتى المستعار يرد بعينه و لا يجوز 
أن ببدله من عنده أو يحبسه عنه فلا عطيه و أنت تمل إن أداه يعينه يستدعى ‏ 
هاءه و أما إذا هلك فلا يحب عليه أن يضمنه لآن يده على العارية يد أمانة لا يد 
ضمان فل يك روابة الحسن خلاما لفتواه نعم فبم قتادة ييلهما خلافاً 596 ايت 
إلى النسيان و أما إذا خالف المستعير أ المير فلى ببق عارية بل صار مغصوباً 
. يحب عليه خمانه والقرينة على ذلككله أنه إذا نما فانه لم برد إلا مثلبا و لمانم يبق 
المارية عارية و انقلبت غصبآ فان وجوب الل حيتئذ لا ينافى الرواية لاما لموتعرض 
ذكر الفصب فان المذكور فها مسألة العارية فقط ءواله أعلم ٠‏ 
[ياب ما جاء ف الاحتكار | اغلم أن الاحتكار هنمى عنه إذا حمس أقوات 
الإناس أوالنواب عند اقتقارم اليا أو اشيراها وهم كذلك ثم لم بعبا أو اشيراها 
لا اضرورة له إلما بل أريح فيبا لغلاء ممنها أو اشتراها و انتظر غلاءها لييعها فالا 
و أما اذا عدم الأمران فلا بكره إلا أن الآخذين من سعيد لوا اللفظ على مومه 
<2 فسألوا عن استكاره فقال إن أستاذى كان يحتكر و هو مانى عامل حديث النبى يه 
عم يذلك أن كل أنواع الاحتكار غير «نمى عنه و هذا الجواب كاف .لكل من حضر 
م من إلعوام والخواص ثم بين حقيقة الآ فى وقته و هو اتخصيصه يما يتفي اليه 


فالمدار فى النهى تعينه لتسنى )١(‏ حوائج الناس أو الدواب» وما لم يتعين له جاز 


حيس مسح اه 
01 قال الجد تسنى زيد تسبل فى أموره ٠‏ 


الكوكب الدرى 2 ( 6لع ) الجزء الذانن 
الاحتكار فيه و احتكار الخبط لم يدخل فيه لآنه غير محتاج اليداجتياج الناس الى 
الطعام هع أن فى ورق الخبط كثرة 

[باب فى الهين الفاجرة ] قوله [ فقال لهردى احلف ] فل أن اكذان فى 
الدعاوى للكافر والمسل دو البينه أو اليمين السب ؛ والله أعل 5 

١‏ باب ما جاء إذا اختلف الببعان ] والمراد به الاختلاف فى الون م وقع 
لابن مسعود )١(‏ حين ذكر الروابة و ظاهر الحديث الوارد فى اباب تخائف ل) 
ذهب اليه الامام من أمبيا يتحالفان عند اختلافهيا و برادان ٠و‏ قال الشافعى القرل 
قول البائع فى قدر القن إذا اختلفا فيه و تحاف فاذا (؟) حلف خير المدترى فى 
أخده بذلك الدن الذى ادعاه أو فسخه والجواب أن ابن مسعود لم يذكر ههنا ” 


)١(‏ فقد أخرج أبو داؤد قال اشبرى الاشعك رقا من رقيق الس من عبد الله 
بعشرين الفا فأرسل عبد الله البه فى مهم فقال !ما أخذمهم بعشرة ألاف تقال 
عبدالله فاختر رجلا يكون بينى و بينك قال الأشمك أنت بينى و بين نفك 
قال عبدالته فاق سمت رسول اله ييه يقول إذا اختاف اليمان و لين 
دما بينة فهو ها يقول رب السلعة أو يتتاركن 

(؟) قال الخطابى اختلف اهل العلى فى هذه المسألة فقال مالك و الثافعى يقال للبائع 

إحلف يالله ما بست سلمتك إلا بما قلت فان حلف السائع قبل للشترى إما 

أن تأخذ السلعة بها قال البائع و إما أن تحاف بما اشتريتها إلا بما قلت 
فان حلف برى منها و ردت السلمة إلى البائع و سواء عند الشافهى كانت 
قائمة أو تالفة فامهيا يتحالفان و بترادان و ذلك قاله جمد إن الحسن و معى 
يترادان أى قيمة السلعة عند الاستهلاك د قال اتخعى و الاوزاعي و الثورى 

و أنوحيفة و أنوءوسف القول قول المشيترى مع يميئه بعد الاسعبلاك 1 

وقول مالك قريب من قوطم بعد الاسثبلاك فى أشهر الروايتين عنه 1 

هكذا فى البذل وقال محمد فى موطأه بعد ما أخرج عن أبن مسعود بلاغ 6 


الكوكب الدرى ( وس ) ظ الجر. الثأنى 
الحديث بتمامه وفى لفظ الحديث [نهما يتحالقان ويترادان )١(‏ إلا أن*ابن مسعود 
لى يذكر ه لعدم الافتقار إليه و وجه ذلك أنه كان باع عيداً من أحد فاشتلفا فى اين 
خف عد الله 'ن مسعود و بين الرواية فقال المشترى إلى لا اشتريه فكت عن 
ذكر سائره و لو أصر المشترى على الشراء يذلك الدّن الذى ادعاه عيد الله موصت 
النوبة إلى الحام »و ينه ابن مسعود ٠‏ وهذا هو المذهب عندنا أن المثترى لو رضى 
يقول البائع لآدى ذلك الون ولو رد البيع ده +3 أما اذا أصر على أخذء بير 
اللعن الذى يدعيه البائع تحالقا و ترادا و ذلك لآن كلا مهما متكر «المشترى بكر 
زنادة القن والمدعى للزيادة يتكر استحقاق المشترى بذلك الون . 

[ باب ما جاه فى بيع فضل الماء ] (علم أن الماء إن كان من غير اليير 
و أمثاله فكل الناس يشعركون فيه قبل الاحراز . و أما بعد الاحراز فهو أخيص 
نه من غيره , و أما ماء (؟) البثر وما فى حكنه فصاحيه أحق به من غيره ما 


عد أن رسول اله َيه فال أيما يمان تبايما فالقول قول البائع أو يترادان 

قال عمد و بهذا تأخذ إذا اختلفا فى الون تحالفا و “رادا الييم و هو كوك 
أفى حنيفة و العامة من فتبائنا إذا كان المبيع قاعأ ذفان كأن المشيرى قد 
اسبلك فالقول ها قال المشترى فى المن فى قول أنى <نيفة : وأما فى. قوانا 
فتحالفان و ببرادان القيمة . 

. خرج هذه الروايات فى حاشية موٌّطا حمد‎ )١( 

(؟) قال صاحب الكيز . و فى الأامبار المماوكة و الآبار والحياض لكل شريه 
و سق دوايه لا أرضه وإن.خيف تخريب !نهر لكثرة البقور بمنع » قال 
الزيلعى : سق الآأرض جنع صاحب الماء عنهو إن لم يكن عليه بذلك ضرر 
واهوالمراد بقوله لا أرضه لآن فى إباحة ذلك [بطال حق صاحه .إذ لا 
مهاية لذلك فيذهب هه منفعته فلحقه به ضرر ء و لا كذلك شربه و سق 
داته لأنه لا يلحقه بمثله ضرر عادة حى لو تحقق فيه الضعرر بكسر ضفته بي 


الكوكب الدرى ( مم ) الجر» الثائى 
احتاج. إليه و ليس له بعد ذلك فيه استحقاق و لذلك منع مُه عن<يع فضل الماء 
دون أصله فقوله مهى عن بع الماء إن كان المراد به الغير انحرز منه فالنيى على 
٠‏ ظاهره و هو التحريم ٠‏ و إن كان المراد به الماء بعد الاحراز فالنهى تبزيه وتعايم 
لآمته مكارم الأخلاق ٠‏ قوله [ والعمل على هذا عند أكثر أهل الملم أمم كرهوا ] 
إخ ظنا منهم .أن النمهى عام والآخرون جوزوا الدع مطلقا والحق ما فنا . 
قوله [ لا بمنع فضل الماء إل ] صورته رجل له مرعى اد 
رجلى أن .رعن فيه إبله فلل بمنعه مالك الآرض عن الرعى صراحة ؛ و إما تلطف 
فى المنع بأن قال أما الكلاء فلا أمنمكم عن رعبه » وأما الماء فلا يفضل عن حاجى 
حى آذنكم فيه , والحال أنه قد كذب فى:هذا القول . وكان ذلك حبلة منه فى منمه 
الكلاء فانهم للا لم يحدوا الماء لم برعوا الكلاء فان الأكثر أن رعى الكلاء لا يمكن 
إلا و معه سق الاء فى الى ييه عن ارتكاب مثل ذلك لا فيه من منع الكلاء 
و فضل الماء المحرمين و إخبارم عن حال الماء أنه لا يفضل عن حاجته. و هو 
كذب وإنما يركب مثل ذلك لما أن رب الأرض الكالية )١(‏ أسوة لسابر الناس 


هي أو غيره كان له المنع و هو المراد بقوله و إن خيف تخريب الهر لكارة 
البقور نع لآن الحق اصاحبه على الخصوص , و إنما أثبتنا حق الثوب 
لغيره للضرورة فلا معى لاثيانه على وجه يتضرر به صاحبه إذ به :بطل 
منفعته و الشفة إذا كانت الى عل الماء كله يأن كان جدولا مغيراً و فبيا 
يرد عله من المواشى كثرة ينقطع الماء عنه » اختلفوا فيه »قال بعضهم لا يمنع 
منه لاظلاق الحديث ء و قال أكرهم له أن يمنع لأنه يلحقه ضرر بذلك 
كسق الآرض ٠‏ انتهى ملخصاً بقدر الحاجة . 

() يشكل عليه أن أعداب الفروع صرحوا بأن حكم الكلاء و الماء واحند ففق 
الدر الختار و حكم الكلاء كحك الماء فيقال للالك إما أن تقطع و تدفع إله 
و إلا تبره لأخذ قدر هأ بريد قال ابن عايدين الكلاء ما ينبسط وينتشر بي 


الكوكب الدرى ظ “ا )00 الجوء الكأنى 


و يشاركونه فى الكلاء على السواء. فلا حق: ارب الآأرض إلا فيا “.ساق من الشجر 
أو ها ينبت يعلاجه و يذره » و أما تبركتهم فى الماء فنوطة بزيادة المل امل حاجته 
و إذا لل يزرد عليها فبو أحق به من غيره فرأى أنه لو منعهم من الكلاء لم ليوا 
ل أنه ليس له حق المع عنه شرعاً فاحتال بذلك . 
[ باب ما جاء ف كراهة عب الفحل ] أي التس و وجه لزاع عليه 
تمول () ما يلق فى رحمهاء قوله[ فرخص لهفى الكرامة ] وهذا جابز ما لم يكن 
5 وا لاساق له كالاذخر ونحوه والشجر ماله ساق؛, و الكلام فى الكلاء على 
ظ أوجه أعمبا ما نبت فى موضع غير ماوك لأاحد فالناس فيه شركاء فى الرعى 
والاحتشاش مئه كالشركة فى ماء البحار و أخص مله ما نبت فى أرض 
ماركة بلا إننات صاحبيا . و هو كذلك إلا أن ارب الآرض المنع من 
الدظول قْ أرضه و أخصس من ذلك كله و هو أن محش الكلاء أو أنته 
فى أرضه نهر ملك 4ه و فس لأحد أخذه بوجه لحصوله بكسبه » أتهى » 
قلت : اللهم. إلا أن يقال إن فى البثر لما وجد منه الصنع اق عندهاً 
بفلاف الحعيش فلا نع له فيه فلا ترجيح له و برجم البخارى فى مامه 
باب من قال صاحب الماء أحق بالماء حتى بروى لقول رسول الله َيِه 
لا م: فضل الماء , و فى هامقه عن العيتى , قال ابن بطال لا خلااف 
بين العلماء أن صاحب الاء أحق بالماء حى يروى ٠»‏ اتهى ٠‏ 
)١(‏ فق امدابة لا يجوز أخذ أجرة عسب التس , و هو أن يواجر لغلا لييزو 
عل إناث لقوله عليه السلام إن هن السحت عسب التيس و المراد أذ 
الآجرة » وى عامقه عن الكفاءة ذاه أخن المال أقابلة ماأء مين لا قدمة 
له والمقد عله باطل لانه ليزم مالا يقدر على الوفاء به » وهو الاحبال 
ذفان ذلك أبس ف وسعه 2 و هو بتى عل نشاط الفحل أضآ ٠‏ قال 
الشوكاق أحاديث الاب يدل على أن بع ماء الفحل وإجارته حرام لأأنه به 


الكوكب ألدرى (+م) الجرء الثانى 


معروفاً وإذا صار مءروفاً عند قوم فالمعرزوف كالمشروط . .قوله 3جلوان الكاهن ] 
الحاوان هو الشئى الخالى وحرمته على معتى معصيته الاخيار عن الغيب :هو كذب 
فيكون معصية و بدخخل فيه ماكان. مثله فى الأخذ عل مالا يحوز ارئكايه قله 
[ فرخص بعضهم فى من كلب الصيد ] فذهب الشافى حرمته مطلقاً » و مذه 
ذلك البعض حرمة ثمن الكلب غير الصيد ومذهب الامام جوازه مطقآ لا مس (1) 
من أن حرمة ثمنها كانت الما أعس بقتل الكلاب ونهى عن اقتنائها فليا رخص ف اقننائما 
اتسخت حرمة نا » أو المى تنزيبى كثمن الهرة (8) . 

[ باب ماجاء فى كسب الحجام ] قال بعضهم كسبه خييث وحرام بعدء وقال 
الاخرون بل اتسخت حرمته لما احتجم البى مه و آنه على ذلك صاعين و لو 
| كان حراماً لا فعل , و قد كلم مواليه فوضهوا عنه و كان كسيه من ذلك ولوكان 
حراماً لا رخصهم فى أكل خراجه مطلقأ . و قد ثبت بلفظ وضعوا من خراجه 
أنم كانوا يأكلون خراجه الحاصل بالحجامة قبلا و بعد و هذا جواب عنا يقال 
آنام البى مَقِتَهِ ما آفى من غير اشتراط و يمكن نوجيه الحديثك بحيث لا يفتقر إلى 


هي غير متقوم ولا معلوم ولا مقدور على تسليمه وإلليه ذهب الجمبورء وفى 
وجه للشافية والحنابلة . و به قال الحسن و ابن سير”ن ء و هو مصروى 
عن مالك نا يوز إجارة الفحل الضراب مدة معلومة :و أحاديث ألماب 
يرد عللهع لآنها صادقة على الاجارة » اتهى . 
)1١(‏ فى أبواب _النكاح منصلا . 
(0) قال الشوكاق . فى الحديث دليل 55 بع الحر . و به قال 59 
و مجاهد و جابر بن زيد و ذهي ابجبور إلى جواز بيعه » و أجابوا عن 
ظ الحديث بالضعف و قد عرفت دفع ذلك , وقيل تحمل على كرامة التغزيه 
ولا يخ أن هذا [خراج للنهى عن معناه الحقيق » أنتهى . 


الكوكب الدرى ظ ( +« ) الجرء الشالى - 
القول بالنسخ ٠‏ وا هو أن الكسب فى قوله عليه السلام حت الحجاْ خبيث ليس 
يحمت المال المكتسي ء و إلا هو المعتى المصدرى المعبر عنه بالحرفة فكانةالممى أن 


هذه الخرفة دنيئة لتاطخ فيه بالدماء لا باعتبار ها صل فيه من المال ولذلك به 


أبا طبة عن الاشتغال بها لكوته عبداً فكانت هذه الخناثة خيانة مقابلة بالنظافة واللطاعة 
والشرافة لا خباثة تقابل الحلة والطهارة ‏ و القريئة على ما قلنا قول ابن محيصة فى 
حديث ألباب فل يزل ,سأله و ستأذنه أفرى صمايآ أو غيره من المسلمين يصر على 
الشارع عليه السلام فى تحليل ما حرمه على أمته فلم يكن بد من أن يقال ألتف 
خيصة لا اه النى مله عن الكسب المسؤل عنه عل بقرائن خارجة موجودة ثمة 
أو بما سمعه منه 'قيل هذا أن بيه عليه السلام عنه ليس إلا لاله لا يناسب حالى 
و إن كان حلالا حاصله فلا أصر عليه رخصه فى شئى سير منه بقدر ما يطمم 
رقبقه أو بعلفه ناضحه منعا لله عن الاشتغال يذلك لساثر اليوم إذ العادة أن المرء لا 
بأخذه سآمة عن تحصيل الال لنفسه و لاهله فلا يقنع يسير و لا بكثير » و أما 
اليد )١(‏ و الاساء و كذلك اللواب فلا يسعى لهم إلا ما يفتقرون إليه لخحسب 
فم النى متم أن آخر أمره لو قلت ذلك يكون الترك فأممه بارتكابه بذلك الشرط 
تلك الفائدة مع أنه لا يمكن أن يكون المال الحاصل بكسب الحجامة خلالا للعيد 
حراما الول . 

: قوله [ نمجى رسول الله يلك عن ثمن الكلب والمنور ] إن كان المراد النبزه 
عن تمنيهيا فالآس ظاهر و إن كان التحرجم فى الكلب و التثريه فى السنور فارادة 
المنبين معأ بلفظ واححد مشكل » و الجواب أنه يله نبى عنبما منفرداً كلا متهي 
عن الآخر فكان أحرهها تنزمباً والآخر حرعاً , ثم لما رواهما الراوى أوردهما معآ 
للاشتراك فى اللفظ لا غير مع أنه يصح على عموم الجاز بارادة معى أعم مسن 


(1) حكى الشوكاق فى الثيل نحريم كسب الحجام عن بعض أصعاب الحديث وح 
القارى ف شرح الشمائل عن أحمد التفريق بين الحر والعيد . 


٠‏ الكوكب الدرى ( 4؟” ) الجرء الثاتى 


التتويه.والتحريم ٠‏ والجواب عن ثمن الكلب ماعن أن حرمتة بهي وخسة . قوله 
[ نبهى عن أكل المر و ثمنه ] والجواب عن استعيال اللفظ فى ممنيلكاا سبق آنقا . 
[ ولا يصم إسناده أيضآ ] كأنه يشير إلى تضعيف استثناء كلب |اصيد 
لخالفته مذهبه . والجواب أن تمدد الطرق جابر اضعفه » قوله [ و تمذين حترآم“] 
أى ما كان منه على غناما فان المأخذ منظور [لينه فى الحم على المشتق و لا بحرم 
العن إذا ياعبا من غير نظر إلى وصف غنائها »قوله [ من فرق بين والدة وولدها ] 
ثم استنبط الجتبدون )١(‏ - شكر الله سعيهم - أن ارم قرابة مطلقة لا خصوص 
الولاء و إلا أنه يشترط كومبا موجبة لطخرمة الازدواج و إن موجب الترحم هو 
الصغر فلا بأس بتفريق الكبيرين لأنه لم يدخل تحت قوله من لم يرحم صغيرنا , 
ولا ثبت من تفريق ألنى َيه بين مارية أم ولد النى يَِقْةِ و أختبا (؟) أم عبد 
الرحمن بن حسان بن ثابت ٠‏ و قوله [ وهب لى غلامين ]| قد يت بالرواية أهما 
كانا صغيرين (6) . 
)١(‏ قال الشوكاق : فى أحاديث الباب دليل على تحريم التفريق بين الوالدة والولد 
وبين الآخوين أما بين الوالدة والولد خَى أنه إجماع , واختلف ف انعقاد 
البع فذهب الشافعى إلى أنه لا ينعقد . و قال أبو حيفة و هو قول 


للشافعى .ينعقد , و أما بقية القراية فذهيت الخنفية إلى أنه يحرم , و قال 
الشافى لا بحرم » أنتهى . 
(؟) ياض فى الآصل , و عله وقع تردد فى اسمها و فى الهداية قد صمح أنه َع 
فرق بين مارية وسيرين و كاتا أمتين أختين ٠‏ اتتهى , قلت : وف شروح 
المداية مارية هى أم إبراهيم أم و لده 1 وسيرن وهيها رسول لله ميد 
لحسان بن ثأبت و هى أم عبد الرحمن بن حسان » انتهى . 
(*) ؟ ذكره صاحب المداية إلا أن الحافظين الزيلتى و ابن حجر لم يذكرا فيا 
خرجاه من الروابات لفظ الصغيرين » ولم يتعقبا صاحب الداءة أيضاً فتأمل. 


الكوكب الدرى (همم) الجرء الثأنى 
م قراية أم لا وصغاراً كانوا أو كباراً . و أنت تعل ما فيه من الحرخ- وعفالفة 
فمله عفدم و ما تعاملته الصحاية و التابعون أفلا ترام كانوا يقتسمون على يب 
انصيا جم الى كالأموال وَإنما غرم عموم قوله يرتم المذكور من قبل قوله [ رخص 
بض أهل العل بالتفريق بين المولدات الخ ] لما أنهم يستأنسون بصببيان المسلبين 
و رجالهم و نسانهم فلا يتضررون بمفارقة آبائهم و أمهاهم و أقاربهم الآخر . 
قوله [ إفى قد استاذتها ] لعل الولد كان كبيرأ فلل يحتج إلى عدم التفريق لاجله 
لكونه قد استغى عنبا فكان له ببعه من غير رضاء الآم والولد شرعاً إلا أنه امين 
عزن الام و أراد أن لا يفرقهما لو كانت تستضر بذلك » فلا أذنت فرق ييبمها. 
بأذنها استحاناً و احتاطأ . و إذتها دليل أيضا على أنه كان كبيراً إذ لولا ذلك 4 
أذنت , قوله [ أن الخراج بالضمان ] تفسيره مستغن عن البيان فان العيد إذا دخل 
فى خمانه فلو هلك بعد ذلك هلك من ماله فهذا الغرم يذلك القنم » قوله [ من 
حديثك هشام بن عروة ] يعى أن الغراية جاءت فيه من قبله واستغرب )١(‏ شمد 
. هذا الحديت بجحجة أنه ظن أن عير بن على تفرد فيه و ظلنه هذا غير صحيح . لما 
أن مسلا و جريراً .برويانه. عن هشام و لو نقض فى جرير لبق الآخر سالا . 

[ باب ما جاء فى الرخصة فى أكل المار للار بها ] هذا مبى على عرف 
الأنصار أنهم كانوا لا يمنعوؤن عن ذلك فكل موطن يحكم فيه على عرف أهله والانصار 
كأنوا لا ممنعون أحداً أكل الساقط والجائع عن أكل املق أيضأ . وكل ما قال 
المؤلف من الأقوال هبنا فبى مينية على أن عرف بلدان قائلها كان كذلك و كل 
بلدة رخص" أعلبا فى الساقط . و الملق للجائع والشبعان كان الحم الجواز هناك , 


0ك 
)01 قال الحافظ : ى لوغ المرام الحديث ضعفقه اليخارى و أو داؤد و يده 


المطان » انتهى : 


الكوكب الدرى ‏ ( 5م ) الخرء الثالى 


ش 0 : لا توم وكل إل ] على من حاله بقرائن «وجودة: هناك ألهبليس فيم. 
له أكل المعلق 0 ظ ظ 
3 باب مأ جاء فى الثنيا [ قوله [ نبى عن امحاقلة و المزائية و المخابرة'واليشا 

إلا أن تمل ] أنا امحصاقلة والمزاسة فقد مم )١(‏ تفسيرهما و اخايرة هى 
المزارعة (؟) واهى عقد على الزرع بعض الخارج , و ءا استدل به الامام على 
ميه هذا الحديث فلا سبيل عند الامام إلا إجارة الأرض أو استجار الانيافب 
والدواب ٠‏ وقال صاحباء هى جائرة ها أن النى عقت عامل أهل خيبر على تصف 
مأ ع من كر أو زرع و الذى ممى عنه التى عَيِيهْ كان يكون مشروطاً بشروط 
فاسدة لا يقتضيها العقد كاستثناء ما يخرج على الجداول والسواق إلى غير ذلك. لا 
مطلق. المزارعة ٠‏ وقوله أحخوط (ع) سكن الفتوى على قولما لكيرة الاحتياج إلى 
المزارعة .» و أما الثنيا فهى أقسام امتثناء جزء شائع كالنصف والثلك و استثناء نخل 
معين أو نخلات كذلك و استثناء أرطال (؛) معلومة ٠و‏ هذا القسم الثالك 


. فى باب النبى. عن المحاقلة والمزابنة‎ )١( 
. (؟ ) .قال صاحب الحداءة » الموارعة مفاعلة 9300ظ عقد عبل‎ 
 ىور الزرع ببعض الخارج وهى فاسدة عند أى حنيفة , و قالا جائوة للا‎ 
أن النى َيه عامل أهل خبير على ضف ما يخرج من تمر أو زرع وله‎ 
ها روى أنه عليه السلام نمهى عن الخابرة وه المزارعة و مماملة النى مشاه‎ 
. اتهى عختصراً‎ ٠ أهل خبير كان خراج مقاسمة بطريق المن والصلح وهو جائز‎ 
يعتى قول الامام أحوط لكونه موافقآ الحديث قولى صريم نص فى الباب‎ )( 
. ولو سل التعارض فاليرجبح للحرم أيضاً يؤيده‎ 
فى الدر اتختار ما جاز إيراد العقد عليه باتفراده صح استثتاؤه مله إلا‎ )4( 
لوصيته بالخدمة ص استثناء قفيز من صبرة وشأة معرئة من قطيع وأرطال‎ 
اتتهى . و نحت فه ابن‎ ٠ معاومة من ليع مر مخلة لصحة 1[ وأد العقد عليها‎ . 
. عابدن فارجع إليه لو شت‎ 


الكوكب الدرى (بمس”م) ظ الجر. الثانى 


سب جح م اجات 


لايحوز إلا إذا عل يقين أنه :يفضل من ذلك المببع للشبرى بقية بعد“ إخراج ذلك 
المقدار ,و أما إذا ل يل فلا يحوز و القسماتتب الآولان جائزران مرءتخ. غير 
تفصيل . و ها وراء ذلك المذكور من الصور الثلاث فبو غير جابز . 

[ باب كراهية يع الطسام حتى يستوفيه ] قد سبق ذكره مفصلا إلا أن 
اق مق :نه ف أن عل كعاتن ب اح كل لف نل بيني إلى أن 
المشهوم غير متبر عنده إذ لو كان المفبوم معتيرآ لم يقل و أحسب كل شتى مثله 
بل نق الحرمة عن غير الطعام و فيه شبية و هى أن الآمى لو كان كذلك لا ذهب 
أحد من أصماب المفبوم إلى حرمته فى غير الطمام ' مع أنه لس كدلك قامليم رأوا 
فى ذكر القيد فاسة أخر ى فلا فتقر إلى القول بالاحتراز إذ أصماب المفبوم أضآ 
لا يذهبون إلى مفهوم امخالفة إلا إذا لم يظبر لذكر القيد فائدة أخرى . 

[ باب ها جاء فى النبى عن الببع على ببع أخيه ] المراد يحديث السوم 
و حديث ألييع واحد و هو الاستيام على استيامه » و هو عقيد بما إذا ركن 
أحدهما على الآخر كا سبق . و أما البع على ببع أخه 5 هو مدلول ظاهر ألفاظ 
الحديمث فنير مقدور له إذ قد تقذ فيه ملك المششيرى الآول ٠‏ 

[ باب اما جاء فى بسع الخر خخ ] سيق بعض تفصيله )١(‏ . وأما كسر الدنان 
فكان لتشديد أمرها و بوكيد نفرنها و حرمبا أو لان الثر يتشرب فى الديافت 
نشاف أن ينقعوا فيه المر ثم يشمد لآثر اخر فؤضنوا به (8) جرياً على اعتياد 
نفوسهم بشرمبها و كبرة رغناما فى الطباع : 
ر) أى ما يتعاق بأمى إحراق الخر مع كونه ينيم فقد تقدم قريب فى باب ألنبى 

لال أن يدفع إلى الذى الخخر سعبا ٠‏ ْ 
6 مكذا في الاصل » قال الجد : ضى كرضى ضناً وضن كحرى وحر وصرض 

مرضا عنام كلما ظن برؤه تكسء انتهى (وفى لغات الصراح ضى ( دو 

هونا ) أى لم ببرحوا معتادين شرب الخر ٠.‏ 


الكوكب الدرى ىم ) < الجرء . اشانى 
. قوله [ و هذا أصح ] يعنى أن دوابة أنى قصة أب طلَئة هو الاميم لاج 
روأه ليث من رواية أب طلحة قصة نقنه لآنس (1) .و لعل الوآلهه فى كونها 
أصح كثرة من روى هذا الحديث موانتاً لرواءة سفيان دون الليث ٠‏ لمكن امع 
ينها يكن بحيثك لا يكؤن مدلول أحبد السددين 0 الت 
و هو أن معنى قوله عن أنى طلجة عن قصته و حاله لا أنه روى عنه . قوله 
[ عاصرها ] المرتكب لفعل. القصر والمعتصر من يركب له وااظاهر أن العأصر من 
يركب العصر لغيره والمنقصر لنفسه » وق حكم الماصر كل من انم لامرها وسعى 
فى إعدادها . فأما الآجير خلا فل بوجدها و لا هو ساع فى إيحادما فلا يقاس 
أحدهما على الآخر , والحامل هو الخحامل لبشرب فلا يدخل فيه من استاجره (7) 
ذى لحمل خمره إلى لدة كذا لا أنه لم يمل لذلك ٠‏ و إن م يل فله هذا عن 
كرامة إلا أنه لا يحرم عليه أجرته . 

[ اب ما جاء فى احتلاب المواثى ؛ غير إذن الآرباب ] هذا 5 تقدم فى أكل 
المار مبى على عرف الآنصار فالهم كانوا 1 يعنعون المسافر ولا الجائم عنه إلا 
إن افظ الحصرديثك يشير إلى أن استعهال ملك الغير لا يجوز من غير إذنه غير أن 


6010 قلت : و ف هين الروايتين أيضآ فرق و هو أن ف الويف الأول كان 
شراء أبى طلحة ٠و‏ فى الثانى كان موجوداً عنده » قال الزيلتى و أخرج 
مسلم عن أنس أن أبا طلحة سأل التى ميته عن أيتام ورثوا خمرآ قال ' 
أهرقها . الحديت . 
452 فى الدر انختار جاز ز حل خمر ذى بنفسه أو دابته بأ ر لا عصرها لقيام 
الخصية بنفسه » اتهى . وذكر صاحب اهداية الخلاف فى ذلك بين الامام 
وصاحبيه قال يطيب لله الآجر عند الامام , وقالا يكره له ذلك البحد بت 
وله أن المحصية فى شربما و هو فمل فاعل مسار » و ليس الشرب من 
ظ ضرورات الخل ؛ والحديث عمول على الخل المترون بقصد المصة . 


الكروككي الدرى 20 (وسوم) ١02‏ الجرء الثانى 


الأ و الاذن قد يكون صراحة و قد يكون دلالة و الآول دو الأول و الآولى 
ظ فليه أن يحبد لتحصيل صرح الآذن لأصالته , و إذا عل أن ليس مناك "جد 
يستأذنه يكت بدلالة إذن العزف و لا يجوز الاقدام عليه فيمن ليس لم عرف فق 
الاذن إلا أن المضطر شرب مه و رضمن ٠.‏ 
[ باب ما جاء فى ديع جلود المينة والاصنام ] عطف على الجأود و بيعهبا 
حرام إذا باعبا لكونها أصناما , و أما إذا باعبا لغير ذلك كن باع حطباً و سه 
أصنام خشب فالبيع جائز إذا باع بشمن الحشب و الحطب لأنه لم يبع أصناماً للد 
أن بيعه مر يعم أنه يعظمه أو عبد , قوله [ قيل .ا رسول الله أرأيت وم 
المئة إل ] إنما مألوا عن ذلك بعد العل بأن حرمة الاتفاع بالينة وجب حرمة 
الاتفاع بسائر أجزاتها لما عليوا أن بعض أجراء المتة جائر استعماها كاهايها )١(‏ 
و عظامها فامل الحم فى الشحم يكون هو الجواز كيف وهم يفتقرون إلله فى كثير 
من الآمور مع ما رخص الشارع فى [حراق بعض النجاسات كااحراق الث 
والروث والبعر والاستصباح بالدهن )١(‏ الذى تنجس بوقوع نجس فيه . و حاصل 
الجواب أن جواز الانتفاع موكول على زوال الرطوبات انجسة و لا يمكن زوال 
الرطوية من الشحم ثم أكد النى يم أمى حرمة الانتفاع بالميتة و أجرائها . 
بقوله [ قائل الله إلج ع خا أن الغالب عليهم أت يرتكبوا مثل ما ارتكيت اليهود 


. أي بعد الدبغ فانه لا يجوز استعماله قبل الدبغ عند اجخبور‎ )١( 
فق الدر اتختار عن المجمع وثجيز بيع الدهن المتجس والاتفاع .به فى غير‎ )( 
الآكل خلاف الودك . قال ابن عابدين : قوله تجين أشار بالفعل المضارع‎ 
بضمير الماعصة إلى خلاف الشافعى 5 هو اصطلاحه , و قوله فى غير‎ 
الكل كالاستصباح و قبدوه بغير الممتحييد دقرله نخلاف الودك , أى دهن‎ 
المتة لآنه جِووها فلا *وز بعه اثفاقاً . و كزا الاتتفاع به لحديث البخخارى‎ 
. إن الله حرم ببع الخرا» فذكر حديث الباب‎ « 


الكوكب الدرى )2 الجزء الثانى 
والتصارى سيا )١(‏ و قد أخبر. يذلك ني 5 فى أحادرشه فكان. لعن اللنبود فى 
هذا الحديث ردعاً لامته المحؤمة عر . اخبراع اليل فى إحلال عجرم 4 
الله تعالى : ظ 
[ باب كراهية الرجوع من البة ] الهبة مصدر وهبه يهب ٠‏ و قد يطاقن 
على ما يوهب فكان مصدرأ يمعى المفعول و لذلك ترام ستعملوته ثارة يلفظ من 
كا فى ترجمة. الاب ؛ و فى هيئا مصدر و ا'ارة بلفظ فى © فى لفظ الحديث تهى 
م المتعول ثم لاق إنه لر عاد الواهب فى هبته فلله ملمكبد مع ارتكاب الحرم 
وأما العود فى ههية ذى رحم تحرع منه ففير جايز الحديث .النى َيه إذا كانت 
المرسة لذنى رحم محرم لم يرجع فا رراه الوق (؟) والدار قطتى والحاك؛ بو 
الحارضة فى هذا الحديث و فى قوله يَييْهِ لا بحل لاحد أن يعطى عطبة فيرجع 
فها إلا لوالد فها يعطى ولده فان الولد من أقرب قريب ذى رحم محرم والجواب 
أن الاستثناء ههنا منقطع . و ليس أخذٍ الاب هينه ذلك من الرجوع فى شئى [نما 
هو تملك هن الاب 3 التي كشائر أملاك الات لا لكريه هية .بل لكرنه ملك 
ولده و قد رخصه الشارع أن يتملك أملاك. ابنه عند فاقته إلما بقوله أنت ومالك 


:0 فى الصححين و غيرهما عن أبى سيد مرفوعآ لتتبمن سن من كان فلم 
شيراً بشبر و ذراعاً بذداع حى لو دخلوا جحر ضب البنتموم قدا يارسول 
الله الببود والنصارى. قال فن , وفى الباب عن أنى واقد الليى عند البرمذى . 
و قال في أخره : فى الباب عن أنى سعيد وأى هريرة ١٠٠تهى‏ . 

(؟) قال الحافظ فى الدراية :. حديث إذا كانت المبدة للذى رحم رم لم يرجع 
فها روأه الحام والدار قطى والبيق من طريق الحسن عن سمرة بهذاء قال 
الحا صحيح . و قال الدار قطنى تفرد به عبسد الله بن جمفز عر اين 
المارك عن حماد بن سلة عن قنادة عنه .وظن ابن الجوزى أنه ابن المدشى 
فضعفه و لبس كا ظن بل هو الرق واهو ثقةاء اتهى . ْ 


الكركب الدرى ( وس ) الجر الثاني 


لأبيك ؛ فكان قوله هذا دفما لضرر الامتتاع عن تملك ما وهبوا لانتاتهم فابهم لما 
نظروا إلى ظاهر قوله , العائد فى هبته كالكلب ؛ فلعاعم أن يستتكفوا وبأنفوا عاهبوه 
الأناء فأزال النى يللم ذلك الآنفة بأن أورده بافظ الاستثناء كأنه جوز لهم تملك 
ما ملكته الاناء ولو كان ذلك رجوعاً فى المة » قوله [ مثل السوء ] بصم بفتح 
واضم للسين ٠»‏ قوله [ كالكلب يعود فى قيه ] و من عادنه أنه إذا أكثر من 
أكل شئى ذهب تأدخل فى حلقه شيئاً من النبانات فقاء وجعله محفوظاً ثم إذا أشهى 
أكل منه والتشميه فى كونه مكزوهاً طيعاً و فيه دلالة على جواز العود إذ لا شك 
أن الكلب ينتفع يفيله هذا و بحصل له شبع بما قاء أولا مكذلك المائد فى اطبة 
لا يحرم من الدّلك و إن لم تخل فعلته تلك من كراهة . ظ 
توله [ و“هو قول الثورى إل ] و ذلك لآن الروابة المذكورة من قبل لم 
تمل عن إشارة ما إلى جواز العود فى' اطبة مطلقاً ثم خصص الرواية الثائية » وهو 
ترله عله الصلاة والنلام الوامب أحق ببته ما لم يشب مها و قوله عايسه الصلاة 
والسلام إذا كانت الهبة لذى رحم حرم لم يرجع فبها خصص هلها هبة عوض مما 
وهبه أذى رححم فبق الباق )١(‏ على ع.ومه و هو جواز العود (؟) ف الهبسة 
و ممتّى قوله [ والعمل على هذا عند أهل العل لخ ] أبم لوا على هذا الحديث 
المار من قبل مع ملاحظطة للرواءات الآخر لا أمم قصروا أظرحم على هذه 
الرواية فقط ححى يدوثم أن ما ذكره مهم ليس مستنبط عن هذه الرواية صراحة 
ولا إشارة َكيف قال : والعمل على هذا إل . 
() أى غير الهبنين المذكورتين وما فى معناهما فان الرجوع عند الامام لا يحوز 
فى سبعة مواضع جمعها قوم دمع خرقه ٠‏ 
(+) وابه قالت الفية بشرط التراضى قدا القاضى كج فى الكفاية وتكملة 


س القدير وغيرهميا ٠‏ 


الكوكب الدرى (عسس ) الجزء الثالى: 
[ باب ما جاء فى العرايا والرخصة فى ذلك ] اعلم أن العرية”(,1) هى المطية 
و كابرا يمطون الفاليس أنجارا ونخلات .من حبطامم بأكلوا ثمارها ثم إن الاضار 
ملاك البساتين كان من عادتهم توطن الميطان فى أيام [دراك المار يقيمون باتنع 
أهليم فكانوا يتضررون يدخول هؤلاء المفاليس علبهم فى أى وقت شاؤا و كازنفا 
هولاء يتضر رون بالذهاب إلى البساتين والاياب منها لأرات ثمرات فلا عل النى 
عَينهُ يتضرر الفريقين كامهها رخص الفاليس أن ييعوا أرطابهم و الآغا. اللملاك 
الساتين أن يشتروا هذه الآرطاب بتمرات مثل كلها خرصاً ققد ثبين أن تسمية 
هذه المادلة بعأ مجاز لما أنها كانت هبة لم م لعدم القبض فموضوا عن هنهم هبة 
أشرى والخرص كان تطبياً لَأوب المعرى - لما كاموأ «نرقبون وصول ذلك المقدار 
إلهم بعد الجذ و إيفاء لعدة من أعرى من الأغنياء فانه إذا وعد ياعطا. حق وثوى 
أن يعطى ذلك المقدار فأولى له أن لا ينقص منه و بق بوعده يهامه . ثم تقبيده 


مخمسة أومق © وفع فى بعض الروايات هيى علْ أمهم كانوا عرون كذلك ولو 
أعطوا أكثر منه رخص فه و كذلك استبداله مالمر لا مم لا يحدون إلا ذلك 


فلو استبدلوه بالأرطاب أو بالمّن لجاز لهم إلا أن ذلك لم يكن فل يذكر هذاما قال . 


الامام الحميام . و قال الآخرون أن العرءة عنرابنة إلا أن المربة يطلق على ما قل 
المببع فيه من خصة أوسق وهى جائزة: مع ححرمة المزابنة الى هى داخلة فها لاسغناء 
الى ميته إناها عن الخرمة حين حرم المزاببة و أنت تعل أن هذا خرق لعرف 
اللغة إذ ليس فيه معى المارية والتزام لمفاسد كثيرة لا تحضى عنها إبقاؤها على التخيل 
بعد (اشراء فان الرجل إذا اشيرى ما على الشجر فليس له أن يرك على النخيل” بعد 
ذلك و ها ما فى ذلك .من شبية الريا فآن الخرص فيه ثلاءة احنيالات . إما أ 


6 قال صاحب امجمع :هو عله بمعبى مقءولة دن عرأه عروه إذا فصدة 


5 أو منى فاعلة مر عرى تعر إذا خلع ثويه كأءها عريت من التحريم‎ ٠ 


فعريت ء أتهى . 


إن 


الكوكب الدرى 2 (١‏ ع«س؟ ) الجرء الثاتى 


9 


يزيد ما على النخيل أو يزيد ما على الآأرض أو تساويا و هذا اثالك 'نأقن جدأ : 
وفى الأولين بتحوق الربا لا عالة إلا أن يقال هذا محتمل عند الكل فأنا أيضاً0١)‏ 
مقرون بجواز ذلك إذا لم يكن نسيئة » والثالث (؟) أن معطى المر ١‏ إما أن يمطياة 
قل أن بحذ الرطاب أو بعده فان كان الأول لزم ما قلدا () 5آنفآ من يع المر 
بار نسيئة وإن كان الثانى لازم ببع الكالى بالكالى: قوله [ وهذا أصح من حديث ] 
أى الذكر (؛) بعنوان الاستثناء غير الأصم و الأصح هو أن يذكر 5 ذكره مالك : 
قوله [ معتى هذا ] أى وجه الجواز و هذا التفسير يغابر تفسيرءا المتقدم والفاعل 
| غلى هذا فى قوله قالوا لا يحد ما نشترى .هم الذين ليس لهم بساتين واشتهوا أن 
أكلوا الأرطاب و ئيس طم الهن و لاشى آخر غير الدر و يمكن ارجاعه إلى 


)١(‏ يع إذا تحقق المساواة كلية فنحن أيضأ مقرون بالجواز لكن الشرط منتف 
اله لا سبيل إلى العل بالمساواة بالقطمية فآ الاحئمالات الثلاثة وهى شبهة 
ارما . 

6 أى من المفأسد وتقدم المفسدان من قوله مها إبقاها 3 وق كنية الرنا» 
(م) لمله إشارة إلى قوله إبقاؤها على التخيل فان فى الابقاء على النخيل ما يزيد 
بعد اليع يكون الببع فيه نسيئة على الظاهر » فتأمل . < 
(؛) قلت : و فسر الحافظ فى الفتح كلام الترماذى بغي ما أفاده الشيخ فقال 
أخرج المرمذى من طريق محمد بن إسماق عن نافع عن أان عمر عن زيد 
بن نابت و م :يفصل حديث ابن عمر من ديت زيد بن ثابت و أشار 
الكرمذى إلى أنه ومم فيه والصواب التفصيل يعنى أن التصريح بالمى عن 
المزابنة لم يرد فى حديث زيد بن ثابت . و إتما رواه إبن عمر بغير واسطة 
و روى أبن عمر استثناء العرايا بواسطة زيد بن ابت فان كانت رواية اءن 
إحاق محفوظة احتمل أن يكون ابن عمر حمل الحديث كله عن” زيد بن ثابت 

و كأن عنده بعضه بغير واسطة ؛ التهى . 


الكوكب الدرى 0 ( 4م ) )2 الجزء الثالنى 


ماقلنا بأن أصحاب البساتين شكوا إليه آنا لا نجد ما تشترى به المان<اللاتى أعطناها 
الفقراء إلا أن نشترى ,القر » و قد عليوا أن اشتراء الثر بالذر نسيئة لاوز وى 
شرائها بها ناجرآ حرج إذ يازم أن يعطوا كلما )١(‏ أخذوا مرا تمرأ ولا محلم 
ما قصدوا من أن يأكلوها متى شاوا إذ بلزم أن مجذوها مرة فيستيدلوا بها فرخصهم 
فى استبدالها بالهر وفيه أنه يارم هذا لو لم تكن لهم سوى تلك النخلات الى أعطوها 
الفقراء و هو نوع | 
[ باب ما جاء فى كراهية التجش ] و هو الى )١(‏ بالتتقيق المنق من قبل . 
[ باب ما جاء فى الرجحان فى الوزن ] نما بينه لكلا يتوه أنها زءادة خالية 
عن العوض فيتوم كوته ربا فدفعه التى يِه بأنما جائزة لخلوها عن الاشتراط 
وففه مرضاة الطرفين ولا عرف حى يمد مشروطاً ؛ قوله [ فساومنا بسراويل ] 
وكان الى عَم اشيراها بشثى وزنى لا بالن 5 هو مدلول قوله مُه زن وأرجمم » 
”بو آنا اه قراء. شين ب الى بوره اننيد كرفت كل :لالت أله كرض عاك (ه) 


منها » وقد نيت بهذا شراؤه سراويل ول يصرح (4) فى شتى من الروانات أنه ليسها . 


. يعتى لو أعطوا بكل ها جذوا من الدر مقدارها من الدّر قفيه حرج‎ )١( 

(؟) أى المقصود منها واحد و هو الداع و تغرير المشثرى و إلا فصداق 

0 حديث التفيق هو البائع على المشبود و النجش يفتحتين أن يزيد أحند فى 
المن و لا بريد الشراء ليرغب غيره كذا فى المداية » و هذا هو المشمور 
و فى المجمع نبى عن النجش ف الببع هو أن بمدح السلعة لينفقها ويروجها 
وروي الأن بى 'ل" يوي قل انها ته + :قبل امال ارال تمل :التبودن 
والننفيق واحد . وحمل كلام الشبح على هذا أظبر ٠‏ 

(ع) هكذا فى الأصل ؛ والظاهر أن المراد جماعة مها لآن وزن الوْن من التقود 
يكون عل الظاهر ممقابل المعدودة . 

(4) وها فى جمع الفواظ من رواية الموصلى والاوسط عن أبى هريرة بافظ بهي 


الكوكب الدرى 0300 (وعجس ) ٠‏ الجرء الثاتى 


[ اب ما جاء فى الانظار لسر ] إظلال العرش منيق عن 'كيان المرصة 
خارجاً عن ظل العرش و لا ضير فيه فان سعة القدرة والعلل أكير من ذللت يكير 
افلا بردان السموات والآرضين محاطة بالعرش فلا أحد يكون غارجا من ل 
العرش و لا بعد أن يقال المراد بالظل نوع منه مختص لا يرجد لغيره و إمفب 
العرش و إن شمل كل مكان وجد ثمة فلا يستازم أن يكون القام نحت العرش 
مظللا » كيف والشمس الى متها الخر والخرور نحت العرش لا يحدى كون أهل 
الحشر نحت العرش ها لم يظلمم الله تعالى بظل من رحمته و لو بشتى هن جوانب 
العرش و جباته و هو المراد فى أمثال هذه الروايات . واته أعلل بالصواب ٠‏ قوله 
[ أو وضع له ] سواء كان ضعة بعضه أو كله » قوله [ فلى بوجد له من الخير 
شتى ] أى من الخير الذى يوجب .له انفتاح الغرفة إلى الجنة » و رفع الدرجات , 
و أما أصل الاعان غير منقى عنده ء ومن هيتا يعل أن الرجل إذا فمل خيرآ 
وم نوبه الثواب بل [نما كان لاعتياده كرجم الأخلاق أو لمقتضى طبعه أن برجم 
بى نوعه فانه يشاب عليه إذ لو كان الرجل المذكور فى الحديث ينوى بأظاره ذلك 
أجر الآخرة لا قبل فل بوجد له من الخير شتى و ينبغى أن يعم أن هذه المحاسية 2 
له قد وقع فى القبر على خلاف ما جرت به العادة من أنهم محاسبون يوم القامة 
لا قبله ء و كثيراً ما يعبر عن أحوال الحشر بلفظ المضى لتبمّن وقوعها . يعد أن 
بكون المذكور فى الرواءة جاريا على تاك الطريقة أو يكون قد كشف عليه علق 


ات 
فذكره يلفظ اللماضى ل أنه قد شاهده و عاينه و هذا كثير فى الكتاب و السنة 


به قلت :اا رسول الله إنك اتلس السراولى قال أجل فى السفر و الحضر . 
وبالال والهار وانى أعملات بالببير ظ أعف 2 اسن ملك ؛ حم األسيوطى 
على سنده ,الضف و لذا اختلف أهل الم فى ثبوت ابسه وَقِيْةٍ السراويل 
نفاه جماعة و مال ابن القم إلى الاثيات . 


الكوكب الدرى (جسس ) 0١‏ الجرء الثالى 
00 301*[# آذ 0 


أو يقال إن المراد ,امحاسبة هو النظر [ليها والمقابلة بين سيئاته و خسان و الموازنة 
فها من غير ميزان لا الحامبة القيقية » ثم اعل أن المذكور فى أخبار أحؤاك القبر 
و أهوال الحشر إنما هو حال الكفرة الخلص أو المؤمنين الكل , و أما ما يحنده 
فى القبر فساق الآمة وخارها فقد طوى ذكرها فى الأحاديث و الذى يمل بعد 58 
أم يعذءون فى قبورهم و مع ذلك فيراحون و يوعد لم الخيرات ولا يقنطون 
فكان تعذييهم كتعذيب الاباء والآمبات أولادم أو كتمذيب الاطناء أو الجراحين 
المرضى والجرحى باشرابهم أدوية كريهة الطعم و شق الجروخ إلى غير ذلك فان 
مؤلاء ها يقاسون كل ذلك لا يدون عن برتهم او هم او الآ يبغضون من عذبهم 
و يدون أنهم ينسلون بذاك التعذيب عن دس الأوساخ الى ارككبوها فى الدنيا 
من منبياثه تعالى » قوله [ نحن أحق بذلك مه ] لأنه أنى به مع نا 
متطمعا إل غير ذلك . 

[ باب ما جاء فى مطل الغتى )١(‏ غلم ] بينه النى مَك للا يتلفوا حقوق 
النأس متجين بما ورد فى الانظار من الاحاديثٍ والأخبار » قوله [ وقال إسماق ] 
ظاهر سوق المؤلف هذه العبارة مشير إلى فرق يينه أى بين توجيه الحديث على 
ما ذكره إسماق و بين هذهب الأحناف (؟) فاله جوز الرجوع على انحيل إذا ظن 


(9) من إضافة المصدر إلى فاعله 5 هو المشبور و عليه الجبور , و قيل إلى 
< الفعول يعنى مطله لآنه غتى و إذا كان فى حق الى فق حق الفقين أولى . 
(+) و مذهب الأحناف فى ذلك ما فى الحداية و نصه تصم الحوالة برضاء انيل 
203 ولمحتال والمحتال عله , و إذا تمت الخوالة بريئى المحيل من الدين بالقبول» 
وقال زفر لا ييرأ اعتباراً بالكفالة وانا أن الحوالة النقل لنة , ثم لا يرجع 
انحتال عل اليل إلا أن يتوى حقه ء و قال الثافى لا يرجع و إن نرى 
والتوى عند أى حتيفة أن جححد الحوالة. و يحلف يحلف ولا بنة له علبه أو يموت 
امفلسا و قالا الثالف أن محم الام بافلاسه ,و هذا ناء على أن 5-5 
لا يتحقق يحم القاضى عزده خخلافاً لها - 


الكو كب الدرى 0م )0 الجر» التاق , 


امحتال عليه وقت الخوالة غنا و كان يخلافه و إذا كان غلياً وقت امرالة ثم أظس 2 
فلا . و لكن يمكن إرجاعبا إلى ما ذهبنا إليه بأن له 58 إذا ظن المحتال عليه 
غنيآ فظبر خلافه أى سواء كان فقره طارثآ أومدائماً ٠‏ يمنى سواء كان غنيا فقت 
الحوالة ثم أفلس أو كان فقيراً حين قبل الخوالة ٠‏ قوله م هذا الحديثك أن 
يقول إل ] قد ينا لك من قبل أنف اشتراط القول يحناج إليه فى موضع لم 
يتعارفو! ذلك . و أما إذاكان معروفاً لهم كالعرب فلا يفاقر إليه . 

[ باب ما جاء فى السلف فى الطعام و القر ] و يعل مما سبق من مق ليع 
“وان الى ان نسسيئة عدم جواز الس فى الحدوان لتفارت فاحش بين أفراد نوع واحد 
منه الأانه لا 06 مع بيان صفته أيضا 0 تن وول وهبرول ثم إن قوله مَك 
فى كيل معلوم و وزن معلوم يقتضى تقدم العلل بجنس المسلم فيه و صفته و قدره 
فان أريد بالوزن و الكيل الموزون والمكيل فهو ظاهر و إلتف أريد بهها الكيل 
والوزن 5 هو الحقيقة فبدلالة النص لآن العلل بقدره كا كان واجبا كان العلى يحنسه 
و عله ارسي وو تر له إل أجل مسرم .يدل بقار نآل أن الزاجب هه أن رن 
مؤجلا لا 5 ذهب إلمه القافمى من جواز الناف ولو حالا وله أن هتذر بأن 
ذكر الاجل لكونهم كانوا يسلفون حكذاك و للبناء على الغالب لا لآن السلف 
لابكون إلى أجل ثم إن تقدير الآجل بالشرر أقرب إلى القياس لا فيه من يمكن 
' الملل إليه فى رأس مال )00 السلم و لانم كانوا يسلفون بعد بدو اليار و من 

)١(‏ و يطلق رأس امال على الأن والمعى أنه يقدر فى هذه المدة بالتصرف فى 

الْن على تحصيل المسل فبه قال صاحب اطداية دلا يجوز السلم إلا مؤجلا : 

قال ابن الحيام : و به قال مالك و أحمد ثم قال صاحب الداية » و قال 

و قال الشافعى بجحوز حالا لاطلاق الحديث . و لا قوله م إلى أجل 

معلوم ولآنه شرع رخصة دنم لحاجة المفاليس فلا بد من الاجل أيقدر 

عل التحصيل فه ٠.‏ 


الكوكب الدرى ( 2جم ) الحم الثاى - 
ظ < 


الظاهر أن الادراك فى الَّار لا يتوقف عل:! كر من ذلك إلا يقليل فكان الشمر 
هن اسأر وأئله أعل "٠‏ ظ 
< [ باب ما جاء فى الارض المشيرك بريد بعضمم بع نصييبه ] قوله [ فلا تت 
نصبه من ذلك حتى يعرضه على شريكه ] استدل يذلك من قال لا ,أخذه الشفيع بعد 
ما عرضه البائع عله فأ تكر ثم بدا له )١(‏ أن يشترى لآن الثابت له خبار الاخذ 
_ حين العرض والدى عله أكثر الفقمباء أن ال ولاه الأشمة بع عا أتكرة رقت 
لبا لو باع نصبيه بعد العرض . و أما لو باع نصبيه قبل عرضه على شريكه فانه 
يأئم فلا تعرض فى الحديث لاخذ الشفيع ولا لعدم أخذه فأنى يتم الاستدلال ‏ 
قوله [ و لعله مع منه يد رد على (؟) ها أثبت جمد من الانقطاع بأذاء 
اخهال لا عل سبيل اليقين »وحاصله أن الاستدلال بوفاة سلمان قبل جابر عل أنه 
لم يحدث قتأدة إنما يتم لو ثبت أن سلمان لم يحدث قتادة فى حياة جابر و هذا غير 


)١(‏ قال التووى : اختلف العلباء فيا لو أعل بالشريك بالبيع فآذن فيه فباع ثم 
أراد الشريك أن يأخذ بالشفعة فقال الشافعى و مالك و أب حنيفة وأصحابيم 
و غيرجم اله أن بأخذ بالشفعة » و قال الحم والثورى و طائفة من أهل 

الحدثك لس له الآخذ و عن أحمد روايتان كالمذهبين ؛ أتهى . 

(9) يويد ما أفاده الشيخ ظاهر سياق المصنف لا سيا قوله الأنى قال و إنما 

محدث إل لأنه يدل على أن ما قبله ليس من كلام البخارى ولا فلا احتياج 
إلى إعادة قوله مال لكن ظاهر كلام الحافظ فى التبذيب يدل على أن قوله , 
لعله سمع إل من كلام البخارى و لفظه : قال البخارى يقال إنه مات فى 

حياة جابر و لم يسمع منه .قتادة و لا أبو بشر و لا تعرف لاحد مهم 
سماءآ إلا أن يكون عمرو بن دينار سمع منه فى حياة جاير » اتتهى : 


الكوكب الدرى 50" )0 الجزء. الثافة. 


ثابت فأى مانع من أن يكون قنادة سمع سلبان الشكرى. ثم . حضر جتان حاير فسمع 
عنه وكان قتادة.و أنو. بر حضرا جابراً فى آخر أيامبه » و أما. عمرو بن ,دنار 
فل جايرا 'أولا. و آخراً ظ 
قال.و إنما حدث قتادة عن صيفة: إل 1 ! هذره مقولة: البخارى واستدل عليا 
يما وواة-أستاذة على بن اللابى من نحى )١(‏ نن: سعيد. من استاذه سايان ٠‏ قَؤله 
[د إف لارجو أن الو رك و ليسى أسمد منكم يطلبى عظلية. ] يعنى أو سعرت 
فلمل أحك حكا يضر البيعة أو غيرمم فى نفس الآمس ول لم أكن ظلك فنا حكى 
لا أنى كنت قد حكيس بعد تفصح وافر واستشارة كافية إلا أن المطالبة بعد ياقة 
ل أن المطالبة تتقسم إلى ما يمكن الروج عن عنهدة جوانه و إلى مالا يمك 
الخروج عنه والمطالية بكلا بو عيبا لا أرضاها لنفسى فمذه المطالبة و إن كانت من 
القسه الأول إلا أقى لا أرتضه أيضأ لنفسى عند زبى وقت اجماع الآولين 
و الآخرين و بذلك يهلم جواز التسمير للحآم إذا أضر )١(‏ أصحاب الآموال أى 
البعة بأهل البلد أى باغلاء السعر ,: 
قوله [ استقرض رسول الله ' يل ] لا يعارض قوله المتقدم لمخضمن للدمى 
عنه كفا واهو معصوم أن يأخذ حق غيره حي يفضى إلى النزاع و هو الموجب 
الشناد وى بعنذا هو لواب ,عن اللينة فق تعن اراي :المنوان أذ هد 


. أى نحى القطان 5 ذكره الحافظ , فى ترجمة سلمان التبمى‎ )١( 

(0) و بذلك قالت الحنفية فى المداية لا ينبغى للسلطان أن يسعر على الناس 
لقوله عله لا تسعروا فان الله هو المسمر القابض الباسط الرزاق فلا ينبغى 
للامام أن يتعرض إلا إذا تعلق به دفع ضرر العامة فان كان أرءاب الطعام 
يتحككون و يتعدون عن القيمة تعديا.فاحشاً .و ير القاضى عن صيانة حقوق 
المسلين إلا بالتسير طينئذ لا بأس هه ء التهى متصر؟ ٠‏ 00 


الكواكب الدرى - (0غيم ) ظ الجرء الثانى 


٠‏ مول على ابتداء (1) الآ فسخ 

[ فان لصاحب الهق 9 أشار إلى ذلك بقوله مطل الغى 5 فان المطل 
لا كان ظلماً والظالم يحرى على ما ارتكبه فله (+) أن يقوله وصاحب الحق الايأخذ 
فى المقال إلا يما يعم أنه يظلنه :بالمطل فكان معذوراً حسب ظنه ء قوله [ أعطة 
لياه ] قد يشتبه أنه عقت كيف آلا من إبل الصدقة و فيه زيادة و ليست ماوت 
له يه واإنما كانت امامسسة الملدين » والجواب أنه أيضآ من المسلدين المفتقرين 
فكان له حت “.بست المال أضأ . 


. ذ ره الطحاوى احهالا و ذكر له القرائن‎ 5 )١( 
٠ أى فلصاحب المق أن مول ما شاء من المقال فضمير المفعول إلى المقال‎ )١ 


أواى الأحكام )١(‏ عن رسول الله بي 


[ من كان قاضياً. فقضى بالعدل إل ] ليس المراد بقوله ققضى بالعدل أنه لم 
ِعَض فى سائر أنام قضائه إلا بالعدل ول بحر عن الحق فى قضية إذ لو كان كذلك 
فلين الاجر الموعود » بل اراد أنه قضى بالعدل وبالجور فآن الموجية :صدق «وجود ‏ 
الفمل ولو مرة و حذف المعطوف إراءة للوعد مرأى الوعيد ردعا لهم أن يقباوا 
الامارة و يقيلوا عليها إذ لو كانت فيه المواعد _الحضة لقيلته العوام والخواص . 
و أقبلوا عله محتجين أمم إما يفعلون ذلك طلباً للاجر والثواب مع ما فى الأنفس 
بن اآغزاد آخر عتب الطلاتع الانانة و الزانة: »'قوله [او عل اديت ضنة] أ 
تفصيل (*) الاسئلة والاجوبة الى وقمت ينها و حاصله ما ذكر وعنا . 


)١(‏ جمع حم والمراد يان آداله و شروطه و كذا الاك و بتناول لفظ الحآم 
الخليفة والقاضى فذكر ها يتعلق بكل مهما والحكم الشرعى عند الأصوابين 
خطاب الله تعالى الخعلق بأفال المكافين الاقتضاء أو التخبير و مادة الم 
من الا حكام و هو الاتقان للشئى و منمه من العيب كذا فى الفتم » وقال 
العينى هذا كتاب فى بيان الأحكام و هو جنع حك و هو إستاد أم إلى 
آخر إثياناً أو نفيأ . ثم قال بعد ذكر اصطلاح الاصوليين . وأما خطاب ' 

الساطارتب للرعية و خطاب السيد لعيده فوجو 20 هو بحك الله 
ذال + الى [ ْ 

(؟) فق ترغيب الخذرى عن عبد الله بن موهب أن عهان 'ن عفان قال لآبن 
عر اذهب فكن قاضياً قال أو تعفيى ا أمير المزمنين تال لفن فائقض 
بين الناس قال تمفيى يا أمير المؤمئين قال عرمت عليك إلا ذعبت بن 


٠‏ المكوكب الدرى ليم ) الجرء الثاى 


قوله [ وليس إسناده عندى يمتصل ] و لعل الوجه فيه أن ابن موهب )١(‏ 
لم يشبد عبان حين أ ابن عمر بذاك , قوله [ فقد ذيم بغير سكين ] أى وقِع فى 
تعب ماله ناية لانه لو ذبح بسكين لكان له تعب ساعة و إذا ذم دوه فله نين 


سلين و أعوام فأما أن ينجو بدينه و عاله (9!) من جزيل الثثواب فذلك . و إما 


يد فقضيت قال لا تعجل سمت رسول الله ييه يقول : .من عاذ بالله ققد عاذ 
بمعاذ قال نعم قال فانى أعوذ بالله أن أكون قاضيا . قال وما بممك وقد 
كان أبوك يقضى قال لانى ممت رسول الله ميته يقول م كان قاضآ 
فقضى بالجبل كان من أهل النار و من كان قاضيا فقضى بالجور كآان من 
آهل النار و من كان قاضيآ ققضى بحق أو عدل سأل التفلت كنافآ فا أرجو 
ننه يعن ذلك فزرواء: أن يطل بيو لانت نان فق اكه الى لان 
و قال ليس إسناده يمتصل و هو ك قال فان عيد الله بن .وهب لم يسمع 
عن عمان ٠.‏ ظ 
)١(‏ قلت : و أضأ لم صرح أنه سمه عن أبن عر أو غيره . 
() الظاهر. أن ما موصولة و الى أما أن يخاص من العذاب بسبب دينه أى 
غلية عدله و بسبب ما للقاضى من الآجر الجزيل و لمل الشيخ عيره بقوله 
بنجو لان وصول القاضى إلى هذا الثواب الجزيل مشكل فأقصى ما محصل 
اله.مق ذلك أن تكرن كقارة ناه © أغثين إله ق الحديك الاق هن 
كان قاضآ فقضى بالمدل فالحرى أن تقلب كنافاً , الحديث . و قال أبن 
الهام : أخرج الحام عن ابن عباس مرفوعاً من ولى عشرة كم بينهم يما 
أحوا أو كرهوا جتى به بوم القيامة مغلولة يداه إلى عنقه فان حكم با 
أنزل الله و لم يرئش فى حكه و لم بحف فك الله عنه غله و إن حم بغير 
ما أنزل الله وارتشى فى حكنه و حاف فيه شدت إساره إلى ينه ثم رى 


الكوكب البرى 0 (ع4م) الجرء الثانى 


يذهب يجوزه فى الحم بدينه 5 ذهب يدياه . ئ 

قرله [ فله أجر ] هو أجر الاجتباد والسعى فى طلب الاصابة و أثني تعل 
أن الروايات مختلفة فى باب القضاء شنها ما هى باعثة عالما و منما ما هى مشيرة 
إلى ترك الوقوع فيه فأما أن )١(‏ يقال الم لأهله والنبى لفير أهله و هذا أولى 
أو يقال الآمس لا فيه من الموبات المظيمة والنبى لا فيه من النخاوف الخطيرة فن 


(1) قال صاحب المداية . يكره الدخول فه لمن خاف العجر عنه و لا يأمن 
.على نقنسه الحيف فيه كى لا يصير شرطأ لباشرنه القبيح و كره يعضوم 
الدخول فه مختارآ لقوله َيه من جعل على القضاء فكاتما ذي بغير سكين 
والصحيح أن الدخول فيه رخصة طمعا فى إقامة المدل » والبرك عرعة . فلمله 
يخطى ظنه و لا نوفق له أولا يمينه عليه غيره إلا إذا كان هو أمل 
القضاء دون غيره لطينئذ يفترض علبه التقلد صيانة لحقوق البادء قال - 
صاحب العناية : كره بعض العلساء أو بعض الساف الدخول فيه 
عتاراً سواء وثقوا بأنفسمم أو خافوا عللما و فسر اللكراهة يمدم الجواز . 
قال الصدر الشبيد : ومتهم من قال لا يجوز الدخول فيه إلا مكرهاً ألا ترى 
أن أبا حنيفة دعى إليه ثلاث عرات تأنى <تى ضرب فى كل مرة »ووجه 
تشبيه القضاء بالذيخ بغير سكين أن السكين تؤثر فى الظاهر والباطن جميعاً , 
والذجح بغيره بير ف الباطن بازهاق الروح ولا يؤر فى الظاهر و وبال 
القضاء لا يؤثر فى الظاهر فان ظاهره وجاه وعظمة لكن فى ناطنه هلاك , 
وكان شمس الآمة الخلوانى يقول : لا ينبغى للاحد أن 00 هذا اللفظ 
اك لا يصيبه ما أصاب قاضيآ روى له هذا الحديك فازدراه , و قال كنف 
يكون هذا ثم دعا فى مجاسه ين يسوى شعره مل الحلاق تحلق بعض الشعر 
من نحت ذقنه إذ عطس القاضى تأصابه الموسى و ألق رأسه بين بده 
انتهى » مختصراً : 


الكوكب الدرىي 440" ) الجرء الثاى 


أذ بالاحتاط لعدم الآمن على ففسه من الوقوع فى زلل كان الطاب فى حقه 
الثرك ومن أمن أن ثثال محظرر كان الأولى فى حقه القبول »ومن هونا “يتلى.وجه 
رد الامام الأول حين عرضت عله وقبول الامام الثانى فان الامام بصى بعيواين 
نفسه و عل أن المستحقين طا اللائقين مما كثير » و الثانى نظر إلى <وائج الناس 
و أن فى أهالى القضاء كلة فلكل اننا بيده نس انل 
قوله [ فقال له كيف تقضى ] سأله عن ذلك و هو عالم بأنه عالمى إذ لو لم 
يكن له عل أنه عارف بأصول القضاء لا ولاه القضاء فسأله لعلوا ميته فيا ينبم 
و أن المقسدم فى الحم هو الكتاب , ثم السنة ثم القياس . و هذا هو البرتئيب 
الذى اخترناه ‏ فان قبل السنة فى حقه كانت كالكتاب ا سمعه من فى النى عَم ولا 
ظ معنى لتأخيره عن اللكتاب , كيف و قد قامم إن السنة المشسوورة والمنواترة مساوية 
الكتاب ف القطعية. قلا لم يكن كل السنة مسموعة له من فى النبى ل ' تكن جملة 
من الآخبار إلا وصلت معاذآً بوسائط ؛ قلت : أو كبرت .و لم يقدم على قاسه 
سيرة الشيخين 5 فمله ا عْان و لا 1 نار الصحابة 5 ذهبت إله أنمة الفقمباء لما 
أنها لم تكن اشتهرت بعد بل ولم تقع بحيث يعتد بها يعن أنها كانت قليلة بعد , قوله 
[ اجتبد براق أو اجتبد راف ] كلاهما ثابتان أن أو قع وأكقه يكن أو أقع ف 
الجيد عداونة راق وأستءاتى به . | 
قوله [ أبن أخ إلغيرة | هذه صفة الخارث قله [ و لبس إسناده 0 
يمتصل ] لا فؤه من لفظ رجال من أصحاب معاذ »وف رواية أخرى ألان م 
3 مص و إبما قال عندى لان مدل هذا الانقطاع يكرن فى حم الخصل إذا عل 
. اسم رواية برواية و اسناد آخر إلا أن البرمذى ام لم حم بأنقطاعه عنده 
و يمكن أن يحبر ذلك الضعف الناشى بالانقطاع بكثرهم و إن ل يذكر هبنا إلا 
مئداً واحدأ إلا أن إبراد الرجال بلفظ امع يخرجه من الرد إلى القبول ء قوله 
[ إمام عادل ] أى من غلب صوابه ولم بحم إلا ب.د تحرى الصواب والناس ثم 


الكوكب الدرى ( ه)؟ ) الجوء الثاى 


اناس -الذين كان إمامبم و لا يعد تأويل الحاشية أيضأ . قرله [“فاذا جار تخلى - 
عنه و أزمه الشيطان ] و إذا ناب عاد إلى حاله الآولى . ظ 

[ باب ها جاء لا يقضى القاضى و هو غضبان ] الدبى مبنى عل علة أختفا. 
الحق حينئذ اعتباراً للاعم الأغلب )١(‏ و إذا ظهر الحق فلا ضير فى الحم حالة 
القضب ٠‏ 2 [ 

[ باب فى هدايا الآمراء ] و قوله [ لعن رسول الله الراشى و المرتشى فى 
الحم ] أى إذا رشى ليحك له خلاف الحق فهو ملعون سواء أخذ للجكم على وفاق 
المق أو على خلافه و ذلك لآن البذل لدفع الجور جاثز للباذل لا للبذول كيف 
ف أن النى يله أعلى بعض من خاف عله أن يبجوه من الشعراء » و [ثما ذكر 
المؤاف لا تصبين شيا إل فى باب هدانا الأمراء إيذالآً منه بأن المدايا انختصة' 
بالآمراء ء و كذا الضيافات الخاصة بهم هى داخلة فى الاصابة الحدبية عنه بقوله عليه ' 
السلام : لا تصيين » ثم لا كان يعلى من ذلك كله أن الدعوة لا يحوز لم بين بعد 
ذلك باب الراشى ليعل أن الموجب للممى هو الرشوة ؛ و أما إذا نحقق بوه من 


)١(‏ قال ابن دقيق العيد : فيه البى عن احم حالة الغضب لا حصل إسسه هن 
التغيير الذى مختل به النظر فلا يحصل استيفاء الحم على الوجه ٠‏ قال 
وعداه الفقعاء بهذا المنى إلى كل ما بحصل به تغير الفكر كالجوع و العطش 
المفرطين و غلة النماس و سائر هأ ,تعلق به القلب تعلقأ ,شغله عن امشفاء 
النظر فاو خالف فم فى حال الغضب صح ان صادف الحق مع اللكراهة , 
هذا و قول الجهور و قد تقدم أنه يِه قضى للزبير بشراج الحرة بعد 
أن أغضبه خصم الزبير لكن لا حجة فيه رفع الكراهة عن غيره لعصمته 
عه فلا سول فى الغضب إلا 6 يقول فى الرضا . و قال بعض الحنابلة 
لا ينفذ الحكم فى حال الغضب لثبوت النبى عنه والنبى يقتضى الفساد» قاله 
الحافظ فى الفتم . 


الكوكب الدرى (45:؟) الجزء الثااى 


وجوه التحقيق أنه )١(‏ ليس للرشوة فلا ضير فى قبوله و امندل عليه بقوله مه 
أو أهدى إل كراع وهو مستدق الزراع من ساق الشاة وغير ها ٠‏ وهو أيضأ أسم 
موضع والمراد فى الأول هو الأول والثانى يحتمل كلبهماء وجه الاستدلال أي النى 
كله كان يقبللبما لتحقق أنه لا يرتشى و أنهم لا يسطونه رشوة تكذلك الم لكل 
من عل ذلك بقين و تحفق ء و أما ضرب حمر أبا هريرة () و سلبه منه ما كان 
أنى به مما أهدى إليه فأما كان لدفع المظة أو لنوع شبية نشأت لعمر أو لينسد 
باب البلة فانه لو ترك أنا هريرة بأخذه لجمل كل واحد هن القضأة يقدم عليه 
تجا بفعله و مفسدته لا تق . 
[ باب ما جاء فى التشديد على من يقضى له بشئى ليس له أن يأخمذه ] اعم ظ 
أنهم أوردوا على الاحناف مسألة تنفيذ القضاء بشبادة الزور ظاهراً و باطناً فود قال 
٠‏ الامام أو حئفة إذا 5 القاضى بشى ارجل و قد ادعى ملكا مقيذاً و نبور دعواه 
بشهادة ولو كان زور وسعه استمياله و لو كانت زوجة أو أة فله وطببا فان 
القاضى يخيل كأنه أنقأ المقد و له ولاية الاءتكاح و الببع وغيرهما , و قد قبت 


(1) حق الضمائر التائيث والنذكير توجيجات لا تخق . 

6 فقد حك ابن الحوام استعمل عير أنا هرريرة ققدم يمال فقال له من أبن للك 
هذا قال تلاحقت الهدايا نقال له عمر هلا قمدت فى بيتك فتنظر هل يبدى 
لك أم لا فأخذ ذلك منه وجعله فى بيت المال »و ذكر الحافظ فى الاصاية 
برواية عبد الرزاق أن عمر استعمل أبا هريرة على البحرن ققدم بمشرة 
آلاف فقال له عمر استأيرت ‏ بهذه الاموال م خيل ننجت 
و أعطية تتابمت و خراج رقيق لى فنظر فوجدها م قال ثم دعاه فأنى فقال 
ا 
و أنا أبو هريرة بن أميمة واخشى ثثا. أن أقول بير عل أو أقضى بغير 
حك و يضرب ظبرى و يتم عرضى وينزع مالى ٠‏ 


الكوكب الدرى (بنيم) ‏ كي ٠.2‏ الجزء الثانى 


| أنه يله باع نآ من المبد و أعتق من غير أن يأذن بذللك عالك, و أما إذا 
| قم غلِه شبادة أو كان الدعرى ملك مطلق فلا ؛ إذ لا يكن جمل “ليام مندأ 
لآأن فى الاسباب تراحما و تين أححد منبا دون الآخر فى امرجها د المخمل  ١:‏ 
الموردون )١(‏ بهذا الحديثع لكه غير وارد إذ غابة ما يثبت بالحديثك بطلانت 
نفاذه إذا كان مداره عل القرير و بان المدعى ء و أما إذا شبدا عليه فلا تعرض 
الله ف الحديث لاله 0 إا قال الحن بحبته وهذا لا رصح إلا على أنه ٠.‏ 
[ باب ما جاء فى فى اليين مع الشاصد ] أى لا ينتد (5) بشاهد اللدعى إذ 
3 واحدا و إءا يحم سمين المذكر واهنذاهر المراد فى لفظ الحديث قضى 
رسول الله يله (") بالمين مع الشاهد أى لم يحم إلا بالوين مع وجود الشأامد 
)١(‏ و يمكن أن 1 للامام بما ذكره ابن المهام نمثأ أن رجلا أقام بينة ظ 
عل امرأة نبا زوجته بين يدى على فقضى على بذلك فقالت المرأة إن مْ يكن 
لى منه بد يا أمير المؤمنين فزوجى منه فقال شامداك زوجاك فان القضاء 
لولم ينفذ باطاً لأجامبا يها طلبك للحقيقة الى و واستدل على المسألة 
بذلالة الاجماع ع أن من اشيرى جارءة م ادعى فسخ ببعها كذبا وبرهن 
فقضى به ل للبائع وطؤها و استخداهها مع عله بكذب دعرى المشبرى 
مع أنه بمكه التخاص بالعتق و إن كان فيه إتلااف ماله للأنه امل به بن 
فيله أن مختار أهونهها و ذلك ما يسل له فيه دينه » اتهى . < 
؟) قالت الأثمة الثلاثة لحديث الباب أن الدين تقوم مقام شاهد إذا كان للدعى 
شاهد واحد و قالت الخنفية و من معبم أنه يضخالف الخحديث المشهور البينة 
على المدعى والمين على من انصكر وأولوا الحديث وجوه سكا ها 
أفاده الشيخ ٠‏ 
(م) عل أنه فل لا يقاوم القول لا سيما إذا تأد القول بالقرآن اغين فى قوله 
00 تعالى « واستشنهد واشهيدين من رجالم » ه وسط البخارى فى تأبيد الخذفية 


في ذلك فار بجع إأه . 


5 هر ووه مححدر 


كر كت الدرض ( مهم ) الجرء الثانى 


الواحد لعدم مام نصاب الشهادة . 

[ باب ما جاء فى العبد )١(‏ يكون بين رجلين إل ] ظاهره مويق للصاحبين 
أنه لا يستسعى العبد فى نصييه الباق إذا كان الممتق موسراً و المتى بالموسر هيا 
القادر على إيفاء تمن نصيب الآخر 5 يدل عليه لفظ الحديت فكان له من الال 
ما يلغ ثمنه لكن تأيده لها موقوف على اعتبار مفهوم الخالفة فان قوله ميته وإن 
لم يكن له مال قوم قيمة عدل ثم يستسعى يبت باعتبار مفبوم اتخالفة أن لا سعانة 
عليه إذا كان له مال وأنت تعل أن أصمابنا الثلاثة لم يسلموا المفبوم فكيف لم إثبات 
مامهم به و غاية ما ثبت منه عتقه كلا و هو مناف لا ذهب إليه الامام أيضأء 


(5) إذا كأن العبد مشترك فاعتق أحد تصيه اختافت الفقماء فى ذلك على أقوال 
كثيرة ء ذكر النووى فيه عشرة مذاهب للعلاء والعلاسة العنى أربءة عشر 
مذهبا و ما ذكر الامام الترمذى من اتفاق الأئمة الثلاثة ليس بوجبه ول 
اكتق الشيش بذكر اختلاف الامام و صاحيه فقط اقتفينا أثره فى ذصكر 
مسالك أعتنا الثلاثة . فق المداءة إذاكان العبد بين شر يكين فأعتق. أحرها 
ضيه عق فان كآن ) المعتق ) و ١‏ فشريك بالخبار إن شاء أعتق وإن: 
شاء ممن . شريله قيمة نصيبه و إن شاء استسعى العبد فان ضمن رجع المتق ظ 
عل العبد والولاء للمتق و إن أعتق ( الشريك نصيبه ) أو استسعى فالولاء 
بينهما و إن كآن الممتق معسراً الريك بالخار إن شاء أعتق و إن شا 
استسعى العبد و الولاية بينهما فى الوجيين هذا عند أنى حزيفة و قالا لبس 
له إلا الضمان مع اليسار وااسعابة مع الاعسار ولا يرجع. الممتق على العبد 
والولاء للعتق (على الوجبين) و هذه المسألة تبتى على حرفين (أحدهما أن 
التق يتجزى عنده لا عندهما ) و الثاى أن يسار الممتق لا بمنع والسعاية 


عنده لا عندضا ء انتهى بزبادة ٠‏ 


الكوكب الدرىي 2 . ( و4 ) الجر الثالى 


و يمكن الجواب عله بأن )١(‏ ( ياض فى الآصل ) . 
قوله [ و إلا فقد عق منه ماعتق ] تكلموا (؟). فى ذلك اللفظ “أنه هل 

هو من الحديث أم من قتادة (م) و غرضيم بذلك أن يشبتوا ياعتاق أحد الشريكيك 

نصبه عتق نصيب الآخر و إن لم يعتقه الآخر و أن لا سعاية على العبد قبا إذا 

م يكن الممتق موسراً قننا هذا و إن كان من قول قنادة إلا أنه فى حك المرفوع 

)١(‏ ساض فى الأصل هيئأ و أجاب عنه ان الميام أن الحسديثك زيما يقتطى 
عتق كله إذا كان له مال يلغ قيمته و ليس مدعاهها ذلك بل إنه يعتق كله 
بمجرد إعتاق بيضه كان له مال أولا فقد أفادت الاحاديث أن المتق ما 
يقتصر ولا سثارم وجوده السراية و إن ل العيد المشدبرك واستدل 
أيضأ بدلالة الاجماع وهو أن المعتق إذا كان معسراً لا يضمن بالاجماع 
ولوكان اعتاق البعض إعتاقاً للكل واثلافاً له لضمن مطلقاً 6 إذا أتافه 
يالسيف » اتهى . 

(0) الظاهر عندى أنه وقع فى كلام الشيخ إجمال عمل حبى بلغ إلى حسد 
التخليط و توضيحه أن هبنا لآيمة الحديث كلامين أحدهها على لفظ عتق منه 
مأ عق ٠‏ والثاى على 506 جضمع الشيخ فى كلامه كأمهما ولعل و جببه 
أن الجواب عنهيا واحد ؛ أما الأول فقد عدي العيتنى عن ابن حزم أنه قال 
على ثبوت الاستسعاء ثلابون صعاياً وقوله « عتق منه ما عتق » لم 'صمم هذه 
الزيادة عن الثقة أله من قول النى يمه -تى قال أبوب و حى بن سعيد 
أهو شتى فى الحديث أو قاله نافع من قبله انتهى » و أما الثانى فبسط الشيخ 
ف البذل كلام من أثبئها و من نفاها وتقدم قربا من كلام ابن حرم إثيانه 
وهال جماعة من المحدثين إلى أله من كلام قتادة م فى البذل . 

(م)خفيه تسامح لان انختلف فيه فى كونه من قول قتادة هو أ السعاءبة المنقدم 

ذكره » و أما اللفظ المذكور فاختلفوا فى كونه من كلام نافع . 


الكركب الارى 000 (جمم) 0 الجزء الثانى 


لكونه مالا يدرك بالقياس . 
[ باب ما جاء فى الممرى ] و الكلام فيه على مذهبنا أنه يتصور (9) على 
ثلاث صور أن يقول هى لك و اعقيك عدك فبذا لاا رب أنه يرث ورثته وكأن 


شول هذه لك عمرى (؟) و أملك بعدك أو قال هذه لك حياتك و يرد على 
بعدك فهذه هبة تامة والشرط ياطل و أن يقول أعمرته إباك ولا زد عليه شيئا 
آخر فبذه أيضأ مثل أخوىه بورث منه و وجه ذلك أن العمرى فى عرفهم كانت 
هبة والشرط فى البة باطل » و تصمم البة فكذا ههنا ء وقد شاع فى عرفتا أهل 
الحند أنا تكلم فى الحبة بمام العمر و الى به الاعطاء مطاما لا تقبيده بأيام حياة 
الواهب أو الموهوب له . 

[ طب ما جاء فى الرقى ] اعلمى أن الرقى مفسرة بتفسيرن أن يهب اله ثم 
شترط أن يكون لى لو مت قبل وهذه جائرة , غاءة الام أنه اشبرط فى المة شرطاً 
فاسداأ و البة لاتبطل بالشروط الفاسدة و أن لا يهب له بل يقول إن مت قنلك 
فبذا الشئى لك و إن مت قبل فهو لى ءأو يقول أسكن هذه الدار واستعمل هذا 
الشئى على أنها لك إن مت قبل (+) و إن مت قبلك فهو لى وهذه الرقى باطلة 
بمعى أنه لا يكون ماكا له ولا لورثته بمده وذلك لآنه عارية حالا أو وصية مشروطة 


)١١‏ ذكر هذه الصور الثلاثة النووى و حى هذهيهم بنحو مذهب الحنفية وقال 
قال أحمد تصح العمرى المطلقة دون المقيدة . وقال مالك فى أشبر -الروا.بيات 
عنه العمرى فى جميع الاحوال ليك نافع الدار مثلا ولا علك فيها رقبة 
( مساحة) الدار حال ء ١تهى‏ . 

(؟) هكذا فى الاصل والظاهر أنه تحريف من الناسخ و الصواب ضمير الخطاب 
و يؤيده أن هذا الكلام على الظاهر مأخوذ من التووى وفيه بافظ الخطاب 
و يكن التوجه بأنْه عمرى بالقصر والمراد عمرك . 

(+) كذا فى الاصل والظاهر قبلك و إن مت قبلى فبو لى . 


الكوكب الدرى (١هم‏ ) الجرء الثأنى 


مآلا و وجه البطلان ما فيه من القهار من تعليق الملك بشرط على خخطر الوجود 
فارتفع الخلاف بين حديثى الرقبى باطلة والرقى جائرة فان الجابر معنى آخر 'والفاسد ‏ 
منى آخرء و هذا هو الذى ذهب إليه الامام . 

[ باب فى الرجل يضع على حائط جارة خثباً ] قوله [ فلا بمنعه ] أراد 
به النى َيه تعليم حسمن المعاملة ونفع المسلم أخاه استحياباً و لكن أيا هريرة فهم 
- منه الوجوب و أكد الحكم فيه و لذلك طأطأ المستمدون لرواايئته بون هلوا أنه 
لس واجباً كا يقول أبر هريرة مع مأ فيه من المفاسد فان الناس يجملون ذلك 
وسلة إلى ادعاء املك و إذلك قنا له أن جنع إذا خاف فيه مفسدة على نفسه أو 
ملك والآولى له أن لا يمنع إذا لم مخف . و أما ما نقله المؤلف من المذهبين فيمكن 
جمعبيا )١(‏ باحمل على ما قلنا و إن كان ظاهر سوقه أنهما مختلفان . 

[ باب أن الوين على ما يصدقه صاحبه ] قوله [ وروى عن إبراهيم النخى 
أنه قال إل ] و هو الختار عند الامام وما يدل عليه قصة إبراهيم على نبينا وعلله 
السلام فى بوربته و لم يعد كذبأ لكونه مظلو مظلوماً » و أما ماورد عليها رب لفظ 
الكذيات ف الروانات فلا “جل المشاكلة بالكذ بصورة أو لتكون التورية كذبا نظرأ 
إلى جليل. منزلته . 

قوله [ إذا تشاجرتم فى الطريق إل ] لآن فى السبعة كفاية » وهورد الحديث 
ما إذا كانت فى السكة دور يجا نى الشدارع “م مبدمثت الدور ولا يعلم مقسدار الطريق 
بوجه هن وجوه العل 5 كان ف أهأ إذا عل مقداره ‏ بوجله فكنا عل ) وأما إذا 
كانت الطريق شارعاً عاماً فلا يتصرف فيه بزبادة ولا تقصان و كذلك إذا كانتب 
أحد له أرض مملوكة فانه عخير بين ما بحعله طريقا منبا . 


0/0100 
(5) ظا فى البذل عن الخطابى ؛ قال عامة الفتماء يذهون فى تأويله إلى أنه ليس 
بايجماب تحمل عليه الناس من جمة الك , و إثما هو من باب المعروف 

و جين الجوار إلا أحمد بن حثيل فانه برده على الوجوب »: انتهى ٠‏ 


| 


الكوكب الدرى (0؟هم ) الجرء الثانى 


قولة [ خير غلاماً بين أيه و أمه ] اع أن مذهب الامام' قن الواد أنه يتبع 
خير اللأبوين دينا لو اختلفا )١(‏ دينا و إن كانا مسدين فللا”م حق الحضيابة حى 
يستغتى عنما ثم للاب حق الثرية حتى يستغى عنه بالبلوغ ثم مخير بعد ذلك ونلا 
حديث أن هريرة فهو ايان وقعة فلابد أن بخص فلا يبت انه المموم فى الاستحقاق 
حى يكون المرجع هو التخيير فأما أن يقال كان الغلام قد ناهر الاحتلام أو يقال 
أن أباه كان كافراً عقيره يينهما و دعا له اللهم اهده تغير الولد لثلا يطمنوا بار 
فان الى مَيِيْهُ لو قال إنه لا يستحق الآب لقال أبوه فى معشر الكفار » إن عمد 
أظدى وأخذ ولدى ظلاً و كان فيه من المفاسد مالا مق فأظبر التخبير فللا ظهر 
من الولد ميل إلى الاب و عار به فقال اللهم أهده و قد ثبت مثلما قلنا فى الرواءة 
الصحيحة فلا ضير فى حمل هذا الحديث علل تلك القضية » والجواب الثانى الذى قد 
سبق أنه كان مراهقاً غير بعيد أيضأ لآنه ورد فى هذه الرواءة .أنه كان يأ بالماء 


)١(‏ هذا حل تقير لآن ما فى الفروع ندل على أنه لا فرق فى حق الحضانة 
بين المسلية والكافرة فق الهداية الذمية أحق بولدها المسل مالم يعقل الآديان 
أو يخاف أن يألف الكفر للنظر قبل ذلك و احتهال الضرر بعده ولا خبار 
للغلام .والجارية » و قال الشافعى لما الخبار لآن النى ميم خير و انا أنه 
لقصور عقله يمختار من عنده الدعة لتخليته بينه وبين اللمب فلا يتحقق النظر 
وق صم أن الصحاية ل مخيروا ٠‏ و أما لخد مث افقلا قال َيه الهم أهده 
فوفق لاختياره الأنظر بدعاته عليه السلام أو يحمل على ما إذا كان بالغآ , 
أنتهى . و حديث جد عيد لنن أخر جه أنو داؤد وغيره و قال صاحب 
النيل : استدل به على ثبوت الحضانة للام الكافرة لآن التخبير دليل بوت 

| الحق و إليه ذهب أبو حنيفة و أصحابه و ابن القاسم و أبو ثور و ذهب 
الجبهور إلى أنه لا حضانة للكافرة على وإدها المسل » اتهى . 


الكوكب الدرى ( جوج ) ْ الحوء. التشاق 


من ب أل عبة و هو على (1) ( ياض فى الآصل ) من المديةاب القرى الطفل 
الصغير يطيقه . ض < 
[ باب أن الوالد يأخذ من مال ولده ] قوله [ وإن إن أولادم من كسبحم ] 
ثم ملاجظة النصوص و استقراؤها مصرح بأن لاولاد اختصاصاً يأموالهم فوق ما 
بام فها و إن الشرع فرق بين تسلط الرجل عل عبده و بين تساطه على و أده 
حى لا يجوز له ببعهكا جاز ببعه فن الدوال عإذلك حديث النخلة الأنى قرياً من ذلك 
فان فيه تصرحأ بأن أملاك الولد متبايئة عن أملاك الآباء إذ لو لم يكن كذاك ماكان 
ف إيثاد الرجل واد بالمطاء حرج لأنه لم مخرج بذلك عن ملكه فعل أن الوالد له 
اخشيار فى ملك ولده فوق ماله فى ملك الأجنى فكان الاضطرار يورا تصر فه .0 
إلا أنه فى مال الولد لا بوجي الضيان و فى مال الأجدى يوجيه . 
[ باب فيمن يكسر له الشثى ما حك له من مال الكاسر ] قوله [ طعام بطعام 
و إاء باللء ] و بذلك بعلل أن همان (؟) العدرانات يقدم فيه الثل على القيسة 
)١(‏ بياض فى الآصل ؛ و لعله سقوط من الناسخ و فى معجم البلدان بثر أنى 
عنبة بلفظ واحدة العنب بثر بينها: و بين مدينة رسول انه ييه مقدار ميل 
و هناك اعترض رسول الله يَِتُهٍ و أصحابه عند مسيرة إلى ندر 1 قد. جاء 
000 ظ 
(؟) هسلك الحنفية فى ذلك مافى الفروع من المدابة و غيره من غصب شيا له 
مثل كالمكيل والموزون فبلك فى يده فعليه مثله وما لامثل له فعايه قمته .بوم 
غصبه . معناه العدوبات المتفاوية أما العدوى التقارب كالجوز والبيض فهو 
لقن هن ما :ثم بعد ذلك اختلفوا فى الحديث فعامتم على أنه 
يخالف الحنفية لآن الاباء عندهم ليس يل و ذا أولوا الحديث بأن الضيان 
ظ كان صوريا و الاناءان كانا فى ملك صل الله عليه و قال يعضبم إن الحديث 
حجة للحنفية كا قاله ابن النين نو غيره وإابه تل الشبخ و هو الأوجه بي 


المكوكب الدرى ظ ( 4ه” ) الجرء الثاى 


لو كان المستبلك مثبأ وإلا «القيمةء و هذا حجة للاحناف فيا ذهَوا إله من أن 
المخصوب إذا تعيب بحيث فات معظم مقصوده منه كان على الخاصب مثلة: للغصوب 
بنه لوكان مثآ و قيمته لو كان قيميا و ملك الغاصب ذلك المميب بأداء الضمائة إلى 
المغصوب منه كيف لا » وقد ورد فى الرواية الصححة أن النى مد أعطاها آنة 
سالمة من بيت عائشة و أخذ كسرات المكسورة فل يردها إلى الى كسرت قصعها. 
ولو كان الغاصب لا يملك المغصوب الحعيب بأداء الضمان إلى المقصوب منه لا تركها . 
فى بت غائشة و كثيراً مأ ينتفع يأجزاء الاناء فى. منافع و يصلح المكسور و [نُْم 
يشمب (1) قفس بقاء ملك الغير فى ينها رضى الله تعالى عنها مستبيد جدآ و ما 
يدل عليه أن الباء للقابلة فكان جميع ها قوبل بالاناء المكسور هو الاناء السالم فقط 
لا شى من أجزاء المكسور و قوله مله طعام بطعام بان لمسألة أخرى مناسبة 
العنية و لم يكن مناع الطمام هبن و لو مناع لكان من شماه لني ييه لكات 
قد وصل إلبه ٠‏ 
زوله [ استعار قصعة ] هذا غلط من الروأة 6 صرح . به المؤاف بعدء إلا أن 
له وجبا لو حمل عل انجاز فان القصعة فى القصة المذكررة لم تمك إلا كالمارية لعدم 
دخوها فى الحدية لآن المسدى لم يكن إلا الطعام إلا أنه يشكل على هذا أداء 
الضيان فان العارية لا تضمن و جاب بأن العارية تضمن بالاستبلاك 6 و قم هبنا 
ولو من غير المستعين * 
و والمدار على كون الاناء مثلآ أو قبميا و كلاهما يحتملان فان الأواق قد 
| يتائل إبعضهم بحي لا تماين فها ينها » و قد تتفاوت و عليه مدار 
الاختلاف ٠.‏ 
)١(‏ قال الجد ات امع والتفريق والاصلاح والاقناد اتهى ؛ ٠‏ قلت : 


والمراذ هبنأ هنا أجمع والاصلاح : 


الكركي الدرى ( مهم ) الجوء الثانى 
الس ا 


ا لعي عم :عمسم 0 


[ باب فى حد بلوغ الرجل والمرأة ] قوله [ و 1ت لم يعرف سنه و الا 
احتلامه فالانات ] و ستدلهم أن النى يَلمْ أ فى قتل قريظة أن ينظزوا فن 
أننت عانته قتل و من لافلا والجواب أله لم يأ ذلك ثمة إلا لآنه لم يك ممللة 
سوى, ذلك من سبيل للمل بحام لمم لو سألوا عن أعمارهم ما كانوا ليجيبوا وفاقآً 
للحق . كف والحق تحور )١(‏ قتليم لآن البالغ يقتل وغيره يمرك ولا سبيل إلى العلم 
باحتلامهم إلا إخبارمم فل ببق إلا رؤية العانات و هو أيضأ حكم أ كنرى فأدير 
العم عليه و إن لم يكن من دلائل العم القطعية و أبح النظر [إبها لجواز النظر عند 
الضرورات الشرعية و من همنا يستنبط جواز الاختتان للكبير وإن لزم فيه كدف 
السثر لآن الأختنان و إن كان سنة إلا أنه من شعائر الشريمة » و أما 0 أبن 
عمر ذئما لم يحك ثمة بالبلوخ إلابالسن لآن البلوخ بالاحتلام لم يكن عله إلا إذا كانت 
له زوجة فيطأها و إذا لم تكن له زوجة أو أمة لا يمكن التوصل إلى العلى بالاحبال ؛ 
واحتلام النائم ايس ضرورياً وجوده بعد الباوغ قكثير من الناس لا تحتل أعواما 
2 ببق العيرة إلا المن و هو المذهب عند . 

[ باب فيمن يروج امرأة أبيه ] قوله [ أن كيه برأسه ] فيه دلل عل أنه 
لا حد ويعزر أغلظ تعزير و هو المذهب (5) . 


() هكذا فى الآصل » والظاهر أنه يحوز قال المجد جوز هم إبلبم بجويزا قادها 
بعيرآ بعيرآ حى تجوز وأجاز له سوغ له و مرأيه أنفذه كجوزه ٠‏ انتهى . 

(0) قال الخطاتى : قد اختلف العلباء فيمن تكم ذات عحرم فقال الحسن عليه 
المد و هو قول مالك والشافنى . وقال أحمد يقثل و نوخذ ماله واكذا ' 
قال إسعاق على ظاهر الحديث », و قال أبو حنيفة يعرر و لا حد كذا فى 
الذل ؛ و ذكر ما فى سند الحديك من الاختلاف فارجع إليه لو شت 
و حديث الباب حجة للحنفية لا عخائف لمم لآنه عليه السلام قتله و لم 
ميحد عليه . 


الكوكب |الدرى | (ووجس ) الجوء الثاقى 


[ بإب فى الرجلين يكون أحدهما أسفل من الآخر في كبا ] قرله [ سرح 
الماء عد ] يعتى أنها كانت قليلة الماء لا بحت تسق الأنجار والبساتين 'لطائلة بل كانت 
يف او عدف كنك وززلة لذ الئاه فاك ميو اله م إن استقتة) ساتين 
الجان الأعل و بلغ الماء إلى الجدر أر سل الاء إلى ما أسفل منه إلا أن النى 
كله راعى جانب الأنصارى فأ الزبير بأمى لا يستضر به أحمد منهما فقال [سق 
أتجارك قدر ما تأمن به علها ولا تأخذ كل حقك ثم أرسل الاء إلى الأنصارى حى 
: إذا أخذ كل حقه خذ ما يق لك من الحق إلا أن الاتصارى ا لى برض به أمن 
النى له اذيرا با مر القول الخحق الذى لا رعاية فيه لأاحد ذا يعلم جواز(١)‏ 
الحم بتفوفت حق من يعتمد عليه القاضى أنه يرضى بحكه ذلك و كان فيه رعاءة 
الآخر و هذا فى الحقيقة دفع لمظة التهمة عن نفسه . 
قوله. [ فمضب الانصارى ]| قالوا كان منافقاً وعندى (؟) لا يقدم على هذا 
)١(‏ و قرس منه ما قال الحافظ بمد بسط الكلام فى ذلك جموع الطرق دال 
ظ على بأنه أمى الزبير أولا أن يترك بض حقه و ثانيآ أن يستوفى جميع حقه ‏ 
و قال أيضأ أن للحام أن يشير بالصلم بين المخصمين و, بأ به و برشد 
إليه ولا يلزمه به إلا إذا رضى و أنه يستوى لصاحب الحق حقه إذا لم 
يتراضيا و قال العيى فى فواش الحديف و فيه إرشاد الام إلى الاصلاح 
قال إن التين مذهب المبور أن القاضى يشير بالصلح إذ رآه مصلحة و منع 
ذلك هالك و عن الشافى فى ذلك خلاف والصحيم جوازه وفيه أرن ‏ 
الاك أن يستوق لكل واحد م1 التخاسين حقه إذا لى بر قبولا منهما 
للملسم » انتهى . ْ 
(؟) هذا هو الحق لا سيا و قند ورد فى بعض روايات البخارى أنه كاز 
بدريابء قال التوريشى و قد اجترأ جمع من المفسرين بنسبة الرجل انارة إلى 
النفاق و أخرى إلى الييهودية و كلا القولين زائغ عن الحق إذ قد صم د 


الكوكي الدرى 00 ( برهم ) الجرء الاق 


القول من غير دليل » كيف و لم يكوثوا ممصومين فلا غرو أن يكر ليسلا إلا 
أنه أخذنه المة الجاهلية . قوله [ فتلون وجه رسول الله ميته ] لما لزم من “متك 
شرعة الله و هتك أمس رسوله لا لآنه عصى فى جناب نمه لأنه كارف الا يتتقه 
لنفسه ؛ قوله [ و إق لاحسب هذه الآبة نزلت فى ذلك ] قد بكون اراد بذلك 
أمثال ذلك )١(‏ فنحل كثير من الاشكالات . 

[ باب فيمن يعتق عالبكه عند مونه إل ] قوله [ و لم يكن له مال غيرم 
لخ ] هذا عندءا مول على ابتداء الاسلام فان القرعة قد صارت منسوخة إلا أنه 
يعلى بهذا الحديث جواز العتق و نفاذه مع اققران الفساد به والحرمة (؟) فان 
العتق لا صادف حق الورية وجب رده فها زاد على الثلك واثلك الذى نفذ فيه 
العتق غير متعين وجمعه فى الاثنين بالقرعة وكان شائعا فى كل من الستة منسوخة (+) 


به أنه كان أنصاريا ولم يكن الانصار من جملة اليبودء والآولى بالشحيم يدينه 
3 بقول إن هذا قول أزله الشيطان فيه بتمكنه عند الغضب وغير مسشتعد 
من الصفات البشرية الابتلاء بأمثال ذلك ء اتتهى نيا يعاد البسبط 

' فى ذلك من كلام الشيخ فى كياب التفسير . 

(1) كا سيف ينانا فى مبدأ التفسير فى سبب نزول قوله تصالى « والله المشرق 
و المغرب » الاية : وأشار الشبخ قدس مره بقوله قد يكون المراد إلى 
الاختلاف فى سبب ترول هذه الآية سيأى اما فى تفسير هذه الآنة من 
كتاب التفسير . 

1 يعنى أن عتقه الستة كليم و كك 4 عال قرم ان مر‎ )١( 
حق إلا فى الثلك لكن مع ذلك أنهذ الى َل عتقه فعل أن نفاذ المتق‎ 
. قد مجمع مع حرمة العتق‎ 

)»ع كذا فى الآصل » والصواب .على الظاهر منسوخ بصيغة المذكر , و حاصل 

ما أفاده الشيخ أن نفاذ المتق فى مثل هذه الصورة لا يكون إلا فى الثلك يا 


الكوكب الدرى (4هم) الجرء الثانى ؛ 
قرله [ فتال قولا شديداً ] وهو أنه لو عل ذلك منه لا صليت ( )عليه ولما تركته 
دفن فى مقابر الميلين » قوله [ ثم أقرع ينهم ] بأن جرأم اثنين لاني فصارت 
ثلاثة أجراء ثم أقرع” ين الثلاثة فأى أجرائما الثلاثة خرجت قرعته أعتقبما: 

قوله [ و لا نعل أحداً ذكر فى هذا الحديثِ عاصم اخ ] يعى أن الاخذن 
من حماد بن سللة متفقون على ذكر قتادة ققط دون عاصم , و أما مد بن بكر 
فقد قال عن حماد بن ماءة عن قتادة وعامعم إل . 

[ باب ما جاء فى من زرع فى أرض قوم غير إذهم ] امتدل (؟) به من 
قال إن الخارج اصاحي الارض و للباذر الزارع نفقته كسب ؛ وهذا خلاف الكلة 


الى ينا 1 نفآ من أن الغاصب بملك المخصوب بأداء غمانه و هذا مثله قان الغاصب 

لارض رجل إذا زرع فيها كان غاصيا حقه وهو كراء الارض فنا أداه إليه 
غ له أكل الياء والحديث ليس نصآً فى مدعام إذ يمكن أن يكون «معنى ليس له من 

7 شي عدم الم لا عدم الملك ذكثيراً ما يستعمل هذا اللفظ فى «سذا الى 

والمقصود أن الزارع لا يحن .له من ذلك الهاء قبل أداء أجرة الآرض إلا فل 

نفقته و إذا أداه إليه حل كله . ْ 


والتقسيم بالقرعة منسوخ عندنا فلا بد أن يعتق ثلث كل وإحد منها وسعى 
كل واحد فى له . 

)١(‏ فق رواية لآنى دأؤد د شبدله قبل أن يدفن ء لم دفن ق ها بر المسليين وى 
الذل عن النسأق لقد همءت أن لا أصلى عله . 

(+) قال الخطانى : بعد هأ سط فى تضديف الحديث 5 حذاه عنه الشبيخ ف البذل 
وايشيه أن يكون معناه لو صح و ثبت على العقوبة و الحرمان للقاصب” 
والزرع فى قول عامة الققماء لصاحب البذر لاه ولد مر ماله و على 
الزارع كراء الأآرض غير أن أحد بن حنيل كان يول إذا كان قايمأ فهو 
لصاحب الأرض نأما إذا كان حصيداً فانما يكون له الآجرة » التهى ٠‏ 


الكوكب الدزى لومم )200 الجوء الثانى 


تت ا ا تت ل 
ظ [ باب ما جاء فى التحل إل ] إلا أنه )١(‏ إذا فمل ذلك>ف لم يسو ماله 
الوك فان قوله يله لا أشهد على جور و كذلك قوله رده متىء عن ووه 

عن مل و دخوله فى .ك5 إذالجور لا يتحقق دون ذلك ٠‏ 
[ اب ما جاء فى الشفعة ] لا خلاف )١(‏ فى بوتا للشريك فى نفس المبيع 


)0 قال التووى : فيه استحباب ااتسوية بين الاولاد فى اطبة فلو ذهب بضمهم 
دون عض فذهب الشاففى و مالك و أبنو حدقة إلى أنه مكروه و ليس 
حرام والة سمحة . و قال أحمد والثورى و [إساق هو حرام واحتجوا 
قوله عليه السلام لا أشهد على جور واحتج الآولون بما جاء فى رواية 
فاشبد عل هذا غيرى و لو كان حراماً أو بأطلا للا قال هذا و شوله 
فارجعه ولو لم يكن تافذآ لما احتاج إلى الرجوع . و أما معى الجور فلي 
فه أنه حرام لآنه ميل عن الاستواء و الاعتدال و كل ما خرج عرزن 
الاعتدال فهو جور سواء كان مكروهاً أو حراماً اثتهى ء كذا فى البذل ٠‏ 

(؟) قال التووى أجمع المسلون عل ثبوت الشفعة للشريك فى العقار مالم يقسم 

' و الحكة فى ثموتها إزالة الضرر عن الشريك و.خصت بالعقار لأنه أ كثر 
الأنواع ضررآ واتفقوا على أنه لا شفمة فى الحيوان و الثباب و الأمتمة 
و سائر اقول قال القاضى و شذ بعض الناس فأئيت الشفعة فى العروض 
و هى روانة عن عطاء ثبت فى كل شتى حى فى الثوب و عن أحمد رواية 
أنيا عضت قف الحيوان أما المقسوم فبل شت فيه الشفعة بالجوار. فيه لاف 
مذهب الشاقعى ومالك و أحمد . وجماهين العلباء لا تثبت بالجوار و حكاه 
ان النذر عن جماعة من الصحاية , و قال أبو حنيفة وأصتابه و الثورى 
ثبت بالجوار التهى متصرا ,» قلت : و حديث الباب حجة للحنفية و مال 
البخارى فى هذه المسألة إلى قول الخنفية و خرج فى صيحه حديث شفعة 
الجار فارجع إليه . [ 


الكوكي الدرى ( عجوم ) 3 الجوء الثاتى 
جل سي ب ١س‏ 
و كذلك للشريك فى حق البيع كالشرب ا الطريق إها الحلاف قوئيوتها لجار 
ابس لله شركة فى شى منههما و ل يثبنها الشسافعى فالروابات الواردة فى ذلك _حمولة 
عنده على ما كان له نوع من الشركة و نحن نجربها على إطلاقها و قد ورد فى بتكت 
الروائات فى الشركة أى و لو لم يكن له شركة فى المبيع بش والخلاف راجع على '” 
اختلاف أصابهيا فشرعية الشفعة عنده لا كان دفعأ لضرر القسمة أقنصرت عل مأ فيه 
شركة و نحن نقول إنها لدفع ضرر الجوار فيعم . 

قوله [ و إذا كان طريقبيا واحداً ]| هذا عند أسحاب المفبوم ينق أأشغمة عند 
اختلاف طرقييما و عندنا ل لم يصح بل النص مأكت عنه لم إنتف شفيته قلت 
الرواية الثانية فكان المطلق على إطلاقه والمقيد على تقييده ٠‏ قوله [ من أجل هذا 
الحديث ] أى لغرده به ؛ قوله [ ميزان عيذ به ] الصحيح عن السقيم و اراجح 
عن المرجوح . 0 

قوله [ إذا حدت الحدود إل ] يمكن أن يقال المنق فى قوله عليه السلام 
لا شفعة, ليس الشفعة يجحميع أنواعها كم هو الخبادر بل الى هى الشفمة الى كانت 
ثابتة له من قبل للشركة فى نفس البيع و فى حقه . و أما شفعة الجوار فخير منفية 
و لفظة لا على هذا ٠‏ لثى النوع لا لى الجنس و كثيراً ها يستعمل فى هذا المبى 
و يمكن أن يقال معى قوله إذا وقعت الحدود 55 الطرق فلا شفعة » نفها عن 
المادلة التى تكون فى القسمة مثل أن يكون دار بين شريكين فأراد إفراز حصصبما 
ف لا رسع فى أن الافراز يتضمن مبادلة فق كل جرء من أجراء هذا النصف شرك 
اكل من الشر كين 5 أن فى ذلك النصف ؟ذلك فكان التقس.يم يتضمن ممادلة 
مال أحد الشريكين فى هذا النصف هالشريك الآخر فى ذلك النصف فكان يتوم 
أن يثبت بذلك حق الشفعة لكونه مبادلة و عأ فى المعتى فنفاها الى يليه وحاصله 
أنه لا يبت الشفيع حق عند المقاسمة و إنكانت مبادلة ممنى . 

قوله [ والجار أحق بسقبه ] السقب مخركة القرب والباء سبيية و يمكن أن 


ان 


الكوكب الدرى 2 ( وس ) 0 الجر الثاني 


تكون صلة الآحق )١(‏ فالسقب بعت الصفة ء قوله [ الشفمة فأكل شت ] ليس 
الشثى «منا إلا منونة يتنوين (؟) التنويع 

[ باب فى اللقطة إن ] قوله قالا دعه لا سمعا من وجوب الا<تراز 6ن 
استعمال مال الغير إلا باذنه ‏ قوله [ تأكله السباع ] هذا تتصيص منه على مأخذه 
فى اجتباده فان اجتهاده بين له أن استمتاع المسل أولى من أن تأكله السباع ٠‏ قوله 
[ عرفبا حولا ] هذا عندئا موكول عل (ع) رأى المتقط لتفاوت المتقطات فان 
من الاشياء ما يتفقده صاحبه سنين و منها مالا يطلبه إلا سويعات فكل ما ورد 
كوف مق مدة كانت لسبب أن اللقطة المسؤلة عنها كانت كذلك: . قوله [ و عالما 
وعفاصها ] أى أحص ما كان منبما على البدلية لا الاجماع و المراد بالوعاء هنا 
غير العفاض أذكره يجيه والآول يعم كل وعاء والثانى يختص بوعاء (4) الجلد يكون 
للدرامم والدناس . 


() ويذلك جزم الطيى كا حكاه عنه القارى وصاحب المجمع إذ قال الباء صأة 
أخق لا للسبب أى الجار أحق 'بساقه أى قريه . 

(؟0 هذا بوجبه للرواية عن اجهور ولا يحتاج إلى ذلك من قال 55 الشغمة 
فى كل شى ا تقدم ذكر قائله . 

(؟) فق البذل عن همس الأآمة السرخسى أن التقدير بالحول ليس لازم فى كل 
اش و [نا يعرفها هدة يتوم أن صاحبها يطللها و ذلك يختاف بتلة المال . 
وكثرته حتى قالوا فى عشرة دراهم فصاعدآ يعرفبا حولا لآن هذا مال خطير 7 
يتعلق القطع بسرقته والخول الكامل لذلك حسن وفى ما دون العشرة إلى 
ثلانة يعرفها شهراً وفى ما دون ذلك إلى الدرم يعرفما جمعة » و فى فلس 
أو نحوه ينظر يمنة و يسرة ثم يضعه فى لد فقير » اتهى . 

(4) كونه من الجلد ليس باحتراز فقد بكون .ن الخرقة و نجوه 00000 
أيراز والوعا. ٠‏ أعم م بظلير من كتب اللغة . 


السكوكب, ألدرى ١‏ (#ع” ) 0 جزم الثانن ٠٠"‏ 


1 لأخيك ] تللله (1) ينون فيه , توه [ مكلت النى جك ] 
وكان وججه الغضب ما عرف من حال السائل أنه .,تطلب اليانة فِلكها و لسن 
الغرض له من سؤاله الع بالمسألة بل.. التلطف فى أخذ أموال اناس و هذا الرلكلن 
لعله كان من قريتة هناك و مما بدل عليه التعبير باأضالة فى الابل و باللقطة (8) فى 
غيره فانه لم يكن لقظسه » و إبما وقع فى المفازة أو أينما وقع اضلاله. الطريق 
أو كان (") .بسؤاله عن الابل إذ الغالب فى الابل هناك كان السلامة الا لست 
ات أهل الزمان النبوى 5 وقعت بعد و ل تكن السباع أبضا حيثت تأ كل الابل 


(1) اختلفوا فى المراد بالآخ فقيل غير اللاقط كانتا من كان و هو عمتار الشن 
و به جزم الحافظ فى اافتح , و قيل المالك قال القارى أو لأاخيك بريد به 
صاحيها والممنى إن أخننما فظبر مالكبا فبوله أو تركتها فانفق أن صادفيا 
هبو أيضاً له , و قيل ممناه إن لم للتقطبا لنقطبا غيرك و قوله أو للذائب 

أى إن ترك أخذها أعنها النانشية و فيه: حريض .على التقاطها قال الطبى 
أى إن تركما ولمرتفق أن .أخذها غيرك. يأكله الذئب غالبا نبه .بذلك على 
....:.جوازالتقاطها. و على ها هو “الملة و هى تكونها ممرضة للضياع اتتهى ٠‏ قلت 
والأوجه عندى فى المراد بالصاحب اليم فآن المالك لاشخصصة اله مالةء 


بالخم 


فأمره فى جميم أنواع. ال را فلاوجسه اذكه فا نالة ل عافة 


13 
دون غيرها فتأمل ؛ انتهى ؛ 1 


(0) لم أتحصله لما أن التعبير فى الثم أيضآ 59 3 
() الضمير راجع إلى العرفان المذكور قبل ذلك ولفظ كان اي 'من كلام الشبخ 
. زدته لبعد المعطوف عله و أصلُ كلام الشيخ هكذا و هذا العرفان لمله 
كان من قربنسة هناك أو بسؤاله عن الابل إل »و كان قوله و ما يدل 
عأيه لد بالضالة إل على الحامش فلا 'أدخلته فى ان بعد م عن 
الممطو ف عليه ٠‏ ظ . 


الكوكب الدرى مس ) . ,الجر الاق 


الكنه مقع نبه بقوله مالك ولماء معها حذاءها وسقاؤها على الله أ أُوجبت رك 
التعرض .له وهو أن. الغال عله السلامة . فأما لو كان ظن الحلاك غالبا “فالواجب 
هو الاخذ 5 لأموال المسلدين عن الحلاك . و هذا هو السبب فى قول الفقباء 
الأفضل فى لقطة البقر و الابل أخذها للا شاهدوا فى زمانهم من الخبانات والمفاسد 
مع أن الأسد و غيرها من السباع ل تكثر فييم كثرتهم بعذ فى .بلاد أخر » قوله 
[ الا تصدق بما ] أى حيث يتصدق الصقة الواجبة فلم جز لغى [ وكان أى كثير 
المالك ] لكن الاعطاء المذكو ر كان قبل يساره (1) و لو سل فكان يلؤن الامام . 
قوله [ فعرفه كَل يحد من يعرفه] هذا أيضآً غير يح ؛ فان قمة على رواها 
أنو داوؤد بتفصيل نام يا ثقابا مالك عن سبل بن سعد أن على بن أنى طالب دخل 
عل فاطمة و حسن و خسين يكيان » فقال ما ييكيهما قالك الجوع فرج على فوجد 
دارا بالسوق ء جاء إلى فاطمة و أخيرها . فقالت : إذهب إلى فلان اليرودى 
نقذ انا دقيقاً خاء البودى فاشترى به دقيقاً » فقال اليهودى : أن ختن هذا الذى 
عم أنه رسول اله َيه . قال : نعم 1١‏ قأل : خذ دتارك ولك الدقيق شرج 
حتى جاء به فاطمة فأخيرهاء 6 : إذهب إلى فلان الجرار لذ لنا يدر لآ 
فذهب فرهن الديثار يدرهم لم غجاء نه فمجنت و. نصبت و خبزت و أرسات إلى 
أبيبا خجاءم ار » فقالت : ا رسول الله أذكر لك ارب رأبته لنا حلالا أكلناء 
و أكلت معنا من شأنه كذا وكذا ء قال : كلوا ب م الله فأ كلوا فبيناهم مكانهم إذ 


اغلام بنشد إلمه والاسلام الدينار فاع .ومنو ل الله 2 فدعى له فأله فقال سقط 
هى فى السوق » فال النى : بأعلى إذهب [ إلى الجرار . فل له إن رسول الله ميته 
شول أك أرسل إلى بالديثار و درهك على فأرسل به ادقعه رسول الله يليه [لبه 


0-3-0 ة0ة0ة 0 02 10 ز 1 1 زذ 1 1[ 0 0 0 00050 ا ل الل الل ل اتا 


)6 فانه كان فى زمن من الفقراء ٠‏ 5 بدل عليه تصدق ألى طلحة 595 ببرحاء 
عل حسان و أنى مع قوله َيه له اجعلبا فى فقراء أهلك فلو لم يكن فقيراً 
كف استحق صدقة بيرحاء ٠‏ كذ!ا أؤاده الشبخ فى تقرير أنى داؤد و حكاه 
اشخنا فى اللبذل ٠.‏ 


الكوكب الدرى 40 جم )0 ظ الجوء الثانى 


1200 بيجيب بي اي 226 22 ا ا ل ا 
اننهى بعارنه . افترى ف هذا الحديثك دليلا على ما ادعاه هو لاء أفيئيت بذلك أن عدا 


| عرف الدتار قم يحد من يعرفه فكيف يصح قول المؤلف فيرف فرأيجنيه ولو سل 
فيل يبت أنمم أكلوا الدينار حتى يبت ما تصدوا لائياته ولو ثبت أكله تل فرض 
حال لا أغنام ف إثبات المدعى إذا لدبنار المذكور ل يكن )١(‏ لقطة و لان 
على يعلم حك اللقطة » و إنما كان ذلك من قيل أكل مال الغير حالة الخمصة وغاته 
وجوب الضان و لا ينكره أحد فلا يثبت بذلك شتى عا أرادوا اثباته [ سثل عن 
اللقطة ] اللام فيه لام العبد و ليست لام الجنس حى يثبت مقدار الحول التعريف 
ف كل لقطة . ظ 
قوله [ أصاب عمر أرضأ يخير ] اشتراها من باع تصيبه يخير و كانت أرض 
سهمه على حدة [قوله إن شدّت حبست أصلها ] ققال الامام (؟) على ملكك , 
و قال صاحباه على ملك الله عز و جل [ و تصدقت بها ] أى بنافعها » قوله 
[ و الضيف ضيف ] المتولى . 0 
[باب فى إحياء أرض الموات] قوله [ وليس لعرق ظم ] بالتوصيف والمراد 
به الشجر انه و الاسناد فى ظالم مجازى أو بالاضافة و المراد عرق الظالم شمرته 
الى غرسها أو المراد به الغارس نفسه و العرق زاك أو المضاف عحذوف أى لذى 
عرق ظام . 
)١(‏ بسط الشبح هذا المحنى فى تقرير أنى داؤد . و تقله شيخنا فى بذل أنجبود ؛ 
فارجع إليه لو شت التفصيل . 
(؟) إشارة إلى ما اختلف بين الامام و صاحيه فى حقيقة الوقف فق الهدابة 
هو فى الشرع د أى حثيفة حبس العين عبل ملك الواقف و التصدق 
بالمفعة منزلة المارية و عندهما حيس العين على حكم ملك الله عز و جل 
فزول ملك الواقف عنه إلى الله تعالى على وجه تعود منفعته إلى العياد 


فازم » اننهى . 


الكوكي الدرى 2 ) ودس ) ْ الجزء اأنى 2 


قوأه [ والقول الآول أصح ] لاطلاق الحديى ٠والجوات>أن‏ انظ افظ الحديك 
الكت به شثى من ذلك فان القائل باشتراط إذن )١(‏ الامام لالم مجو الاحياء 
إلا بالاذن لا يتحقق الاحياء عنده إلا بعد أن يستأذن فكارن. ذكر الاكيير 
الاستيذان ضرورة » قوله | فقال العرق الظالم .الغاصب 1ل ] و لما كان تفسيرة 
تفسيرا. بالأعم سأل عن تفسيره بذكر .الآلفاظ. البى تتطبق هبنا بالاستواء فلا يعم 
ولا مخص » قوله [ فانتزعه منه ] لتعلق حق العامة بالملم ؟ بالما. والنار و قد 
كأن أقطمه أناه قلانا أنه يصير ملحا (9) بصتعه وسمه فلأ عل أنه إصير ملحأ جرد 
الابجهاد عل أنه بما تعلق به حق العامة فلا يجوز إعطازه . 0 
[ باب ما جاء فى المزارعة ] اعلى أن أكثر أراضى خيرير قتحت عليه يَف 
عنوة فقسمت بعد [خراج الخس بين الغائمين إلا أن اليهود أقرت عل العمل فكان 
لك اغز ارق :دو انا ها تحت :مد ت أداضيها صلحاً فان التى مثو وحبها لآملا" 
فوظف علمبم خراج مقاسمة إلا أن الامام استقر رأبه على أن كل ذلك كان خراج 
مقاسمة و خالفه صاحباه لا حققوا التفصيل و هو الصحيم والذى مه عنه البى مير 
م يي ا مص 2 
)00 و «وضيح ذلك ؟ فى البذل أن إذت الامام شرط للاحياء عند الامام 
وخالفه علدا أو بوسف و جمد والشافعى وأحمد محتجين باطلاق الحديك 
و عن مالك يحتاج إلى إذن الامام فيا رب ها لأهل القرية إلله حاجسة 
من معى ونحوه ؛ قال القارى إن قوله َيه ليس للرء إلا ما طابت به 
نفس إمامه بللاعل” شرط "الاذن فيحمل الأمطاق عايه لأنها ف حادثة اضر 
اتهى . 
(؟) قال القارى : : و من ذلك عل أن إقطاع المحادن غ1 بحوز إذا كانت باطنة 
لا شال منها شئى إلا بتعب و مؤنة كالملم و النفط و نحوهما و ماكانت 


ا ا ل 
فبه شركاء كالكله. ٠‏ والماه , انتهى . 


الكوكي الدرى (جم) الجرء الثاى 


كأن لائتوان الشروط الفاسدة أو مبى تنزيه لافلاس المباجرين. إذ ذال . 

فوله [ و هو قول مالك بن أنس والشافعى ] والمشبور فى كتب أضابنا من 
مذهب الشافى خلاف ما ذكره المؤلف ولعل ( ١‏ ) له فهه روايتين فى الجواز والمدخ). 

[ أبواب الديات عن رسول الله يفيه ]. قوله [ فان شاؤا قلوا و اتا 
شاوا أخذوا الدية ] و بظاهره أخذ الشافى حيث قال الواجب )١(‏ أسدهها لا على 
التعمين و إنما يتمين أخدهها تعبين الولى ٠‏ 

قوله [ وههى ثلاثون حقة و ثلاثون جذعة ] اختلفت الروايات () فيها 
فق بعضبا ذكر الخلفة ثلانة و أربعين و فى الاخرى ذكرها أربعة و ثلاثين و فى 
بمضبا الخلفات أربعون فقط , و ذكرف بعضبا أن تكون الكل خلفات فلما لم يتمين 
بهذه الروايات شى أخذنا برواية أن مسمود و فيه من كل قسم خمس و عشرون 
لأا رواية فقيه مع أن فبه تغليظأ بالنسبة إلى دية الخطأ . 

قوله [ جمل الدية اثنا عشر ألفأ ] و كان الدرمم (4) أقل من الدرمم الذى 


(و) و حك الحافظ فى الفتسم , اختلاف بمض الشافعية فى المزارعة والخابرة : 
و حك النووى مذهب الشافيى جواز المرارعة نيمآ لمساقاة و مذهب مالك 
عدم الجواز مطلتقآً لا أصالة ولاانعا . [ 

(؟) فق المداية القود واجب عينا وليس للولى أذ الدية إلا يرضا القاتئل وهو 

<< أحد تولى الشافى إلا أن له حق العدول إلى المال من غير مرضاة القائل 
و فى قول الواجب أحدهها لا بعينه و بتعين باختياره » أتتهى . 

65 أى فى شيه العمد و.محديث الباب . قال الشافىى , و قال مالك : ليس ى 
كاب الله إلا العمد والخطأ أما شيه العمد فلا ء و قال الحنيفة و أحمد هى 
أرباع أى من بنت مخاض و بنت لبون و ححقة و جذعة من كل قسم مما 
خمس و عشرون + كذا فى البذل ٠‏ 

(4) فق البذل قوله اثنا عشر ألفأ على وزن ستة فلا يخائفه ما.وقع فى روارات 
أنه فرض عثرة لاف درم فانه على وزن سبعة » التهى ٠‏ 


الكوكب الدرى ( برجم ) الجوء التاق 


عينه عمز ».كان اثنا عثر منهدكمثر_من هذا فلا اشتلاف فى الروايتين مفى.» أى فى 
الى أخذنا بها و فى هذه [ و قال الشافى لا أعرف الدية إلأ رن الابل ] 
ارق ين مذهيه و مذهينا أن تجوز أن يعطى. الدراثم عند قدرة الابل و هو 
لا يموزه إلا إذا لم يقدر على الابل . قوله [ فى المواضم خمس. ] يفم .الخاء أى 
فى الخطأ فى المند القصاص ., قوله. [ دق رجل اخ ] ولا يذهبن عليك الفرق 
ل 
من جملهم و إتما فلت رباعيته فلا قيلا . 

ره[ وام الآخر ] هذا الآخر هو الأول و ليس بالمدعا عليه و إبما عبر 
عنه بذلك باعتبار معلوية : قوله [ شأنك بصاحبك ] أى إذا كنت ير راض إلا 
بالاقتصاص نفذ من صاحبك . 

[ فقال له مساوية إل ] فيه دلالة على ما قال الامام إن الاصل هو القصاص . 
والدية بدل عنه و قال الشافى بل حقه فى أجدها لا عل التعيين فلو قال عفوت 
عنك ليس عندنا له الدية و عنده له أن ,ياخذ الدية . 

قوله [ وقأل بعض أهل الع لا قود إلا بالسيف ] رواه ابن ماجة والرضخ 
المذكور فى حديث الياب [نما كان تفاظاً لا قصاماً و قد ثيت القتل بأقراره » 
قوله [ لزوال الدنيا ] أى وليس فيه مسل ء قوله [ لا 5 يم الله ] المشيور أرب 
أكب لازم وكب متمد لمكن قد ا و ار ' 

قوله [ لا يحل دم أمرى مسل إلا باحدى ثلاث ] و هو مشكل يما ثبت 
من قتل الغاة و شارب الخر بمد ثلاث إذا رأى الامام أن يقتله إلى غير ذلك , 
والجواب تعميم بعيض هذه الأقسام الثلانة المذكورة كالتارك لدينه المفارق الجماعة 
فاه ا يصدق على المرند يصدق على الباغى و قاطع الطريق و غيرهما و ليس هذا 
التعمبم و تعدية الحكم فى غير المرتد مبنأ. على مجرد القباس حى يحب كون المسدى 
إليه مساويا للاصل حتى يصح التمدية ولا فوقه حبى يبت الحم فيه بدلالة النص 


الكوكي الدرى (ووم ) الجزء الثانى 


بل الحم فى الغير ثابت بنصوص أخر مؤيدة بالاصول و ايم هنا ليس إلا 
النوفيق بين الرواءات . 
ظ و [ د ددى النارين ] بفظ الثية [ بدي المسلين ] بف لي ركان 
أنيا. النى مه و عاهداه فصار لمم ذمة فلما رجما قتلهيا بعض الصحاية لعدم العل 
بكوهما ذميين و لولا ذلك لقتلمما بهما قصاصاً و إنا اقتصر على الدية لكون القتل 
خطأ . قوله [ و بي ري ير 
سلغهم وهو أن دماء الجاهلية موضوعة . 
قوله [ أما أنه إن كان صادتاً إل ] يشكل دخوله النار. مع أنه لو قتله لقتله 
بأه يِه . والجواب أنه كان معتذرأ بأنى كنت أردت الضرب من جبة الخشب أو 
من الجبة الغير المحددة من الحديد إلا أنه أصابه حده ات و لم بكر._ بين ذلك 
العذر. من قبل. أو المراد يدخول النار انحطاطه عن الدرجة الى له على تقدير العذو عنه 
أو الممتى ما أردت قتله و إما مات حتف أنفه إلا أنه صار إلى للا شربته و لم 
أضربه بالة القتل حى يققص متى إلا أنه بين ذلك بعد ما حك بالقصاص فنا عل 
ممم أنه م م يقتله بعمد و لا شبه عمد قال له ذلك" . ظ < 
[ باب فى الدمى عن المثلة ] .قوله [ أوصاه فى خاصة نفسه إل ] وججه 
تخصيصه بذلك مع أن الناس كليم فى الافتقار إلى التقوى سواسية الاقيدام أنف 
الناس أ كبرمم عتنعون عن ارتكاب الماصى حياء و خوفاً من أن يول الناس فبه 
كذا و ذاو خوظاً من الآمير أيضأ و لا خرف للامير و إذا تأمن الرجل يقل 
حياوه و شوفه فأوصاه ف «عاملة نفسه خاصة بالتقوى و فى معاملة من مه من 
٠‏ المسلمين نير و الآول و إن كان بتضمن الثاني و لزيادة الاعتناء به و إشارة 
إلى الخرى 4 مم أن يبنو عن ذلايم و لا يتفحص و لا بتجسس ني و إن 
كان ذلك لا يناف التقوى وى هذا فهر غير داخل فى التقوى فكان تأسيسا لا ماكو , 
قود [ فال ] أى. ثم بمد ذلك كان يقول و لا تقلوا وليدآ لانم ملكوني فكان 


الكوكب الدرى (وجم ) الجرء الثاى 


قتلبم نقصاتم فى المال والوقت مع أنهم لا جناية منبم » قوله [9إبرح ذيحته ] 
تأخير السلخ حى يبرد وغيره : قول الحشى [ صوابه شراحيل ] لأن “ابن )1١(‏ 
كآدة لس اسصمه شرحبيل قوله [ تحجر أو عمود فسطاط ] ولعلبا ضربت بالمجن. 
أولا ثم لى تكتف يه 70 ظ 
قوله [ فقال الذى قضى عليه ] أى بشثى مها و كانتب من عاقلا » على 
قوله [ ليقول يقول الشاعر ] أى يقابل حم الشريعة بأقوال كأقوال الشعراء مبنية 
مقدمات متخية ٠‏ ظ 

قوله [ هل عندكم سوداء فى بيضاء إل ] و إتما سأله ذلك لا كاتل ١‏ اشر 
ينم ليث ابن سبا المشبور فساده أن عليا اختص بكتب ليست عند غيره الجفر 
الأصغر والآكير و فيهها علوم الآولين والآخرين . و ما كان و ما يككون إلى يوم 
القيامسة و أناءق الأصتر فاعالة .دن الاين ضيف بو نوا تعن لخن .ذلك 
من (+) المزايا والخواص فأبطل كل ذلك و أقر ,#اصحيقة و هى الى لما ذكر فى 
أبواب الركاة قرنها رسول الله متم بسيفه فى آخر أيامه و كان كتبها ليخرجبا إلى 
الدزال و اأخرصيا عن بسده من امناو 2 يدي لد عقر ولك خاول الاتل قي 
إن تلك الصحيفة وقمت فى بدى على بن أنى طالب و لعل ذلك ى أيام خلاقه , 

قوله [ ولا يقتلى مومن بكافر ] المراد (؟) بالكافر الخحرفى بقرينسة مأبعده 


)١(‏ فق التقريب أبو الأشعث المنعاق هو شراحيل بن آدة بالمد و التخفيف 
اتهى »قلت : لكن من أهل الرجال من سماه شر حبيل 5 فى تهذيب الحافظ . 

(؟) ذكر ف الارشاد الرضى أنهم كانوا يقولون إن علي اختص مخسسة أشياء وهى: 
الجفر الاصذر والجفر الأكبر و بعض الاسلحة والمصدف و بعض الآيات 
القرآئية . 

'(») أى عندنا و المسألة خلاقية فقد قالت الأامة . الثلانة لا يقتل هسل بكافر 
وإله ذهب أهل الظاهر و قالت الحنفية ومن مءهم من المحابة والتابعين ©« 


الكو ذب الدرى 0( *#لم ) ٠‏ الجزء الشانى 
ولأ ذو هيك نو رو ان الل 5 ل عدم تمي ظاهر فانه يمكن 
أن يكون النمى عن قتل المماهد مطلقاً و لا يقيد. بلفظة بكافر فكوثة اصل الممنى : 
لا يقتل مسل بكافر و لا بقتل ذو عمد ء و أما أن الواجب بقتل المعامن' اذا فلا 
ذكر له فى النص فلا يثبت مدعا أحد من هولآء و هولا. إلا أن شك أحدأق 
الزوأبة مسوقة ليان القصاص وهو غير تأبت . 
[ ناب ف المرأة برث من دية زوجها ] قوله [ إن عمر كان يقول !+ ] 
د دج قوك إن اميت المقتول لم يثرك وقت مونه و هو وقت انقطاع النكاح إلا 
القصاص و هو حق غير مالى و إنما يتبدل بالمال بمد ذلك فلا ترث زوجته شيعا 
مله ؛ قوله [ ولا دية لك ] لاله م يقلع اسنانك بفمل منه عليك و [تما عصم يده 
فازم منه خرواج الأسنان : و قوله تعالى « والجروح قصاص » يعتمد المساواة ولا 
يكن المساواة هنا فكان غير داخل فى مقتضى الآية ٠‏ ففيه تسلم للجرح إلا أن 
القضاص ساقط لدم أمكان التساوى أو المنى أن الجر ح هو الموجب للقصاص 
و لبس ههذا جرح هنه حي يلزم القصاص . [ باب ما جاء فى القسامة () ] ذه 
ايقتل مس بذى. والمراد ف الويف كاذر غير ذى عبد ٠‏ كذا فى العيى . 
(1) اسم 5 الفسم و فيل «صدر يقال اقسم يقسم قسامة إذا حلاف وقد 
يطلق. على .اجماعة الذان يقس.ون 5ذا فى البذل » و فى الشرع أيمان يقسم . ” 
با أهل محلة أو دار وجد قم قتيل به جراحة أو أثر شرق .و لا 2 من - 
قله يقسم خمدون رجلا من أهل الحاة يقول كل واد مهم بألله ما قنته 
ولاعليت ل قاتلا كزا ف هامش المداية » و قال ابن رشد وجوب الحم 
بالقسامة على ابجلة قال به جمهور 'فقماء مالك وااشافي و أبو حدفة وأحر 
و سفيان و داؤد و أصابيم و غير ذلك من فقباء الأمصار لأحاد.ك هذا 
ألباب و هى صترحة وقالت طائفة من اليلف ل يحؤز الحكم بها لآم عنالفة 
لأصول الشرع المجمع علما منبا أن لا يحلف أحد إلا على ما عل قطداً 
و غير ذلك.يما بسط فى الحداية . ظ 


الكوكب الدرى 00م ) الجرء الثانى 


اختلاف بين الشافمية والأحناف )١(‏ ققالت القافية بيدأ بالأنقاكم أولناء.() 
المتتول إذا كان هناك لوث و هو (ع) «فسر فى الفقه ثم لا بحاف أحك:ييد ذلك 
من. القسامة (4) أى أهل احلة بل يقضى بالدية (5) و إن لم يكن ثمسة لوث 
فذهيهم م«ثل مذهبينا (5) و إن نكل أو لياء المقتول جلف المدعى عابهم و انتب 


(1) لم «فصل الشيخ مذهب الخنفية فى ذلك أشهرته و حاصله 5 فى الداءة إذا. 
وجد القتدل فى بحلة ولا «لم من قتله استحاف خمسون رجلا مهم يتخيرمم 
الوتى فاذا حلفوا قضى على أهل الحلة بالدية ولا ستحلف الولى . وامت: 
أن منهم الدين حبس حتى يحلف و إن لم تكل أهل النحة كررت الأبمان 
علمم حى تم خمسين ء أتتهى . ظ | 

(؟) هكذا ذكر صاحب الداية مذهب ااشافعى فارجع إليه. لو .شت و فى -فروع 

ظ الشافعية تفاصيل أكثر من ذلك .إلا أن كلام ألش بخ أكثره مار من كلام ' 
صاحب اغداية » و حاصل ما أفاده الشيخ من مذهب المافية أنه إن.كان . 
هناك لوث 57 بأيمان الاولاء فان حلفوا بوجب الدية على أمل اغلة: وإن 
رك وناك ل نل الا و ان الدية وإلا بحب . 
علهم الدية وهذاكله فى اللوث وإن لم يكن هناك لوث فذهيهم قريبعءن.«ذهينا - 

69 فق الحداية واللوث عندهها أى مالك والشافعى أن 5 هناك علامة القتل. 
على واحد بعينه أو ظاهر شبد للدعى مق: عفرف أل شرادة غدل 
أو جماءة غير .عدول “أن أهل انخلة قتلوه ٠‏ أتهى 

(4). .بفتعم القاف اجماءة يقسمون على القى واخذره وكيكون كذ يي ص 

(ه) سواء كانت الدعوى عدا أو خطأ هذا هو الصحيح من قولى الشاففى 
قوله الأخر و به قال مالك يجب القصاص فى العمد فى ذه له رة 8 2 


فى الهداية » و الذووى . 
() قال فى الحداية إن م يكن الظاهر قاددا له ثمذهيه مدل مذهينا غير أنه للا 


<< يكرر لين بل بردهأ على الولى . انتهى :. 


الكوكب الدرى ( م ) الجزء الثاللى 


حلفوا تبرا و إلا وجبت الدية علوم ؛ ودللهم ما ورد فى هذا الحديث من لفظ 
أحلفرن خمسين يمنا فنستحقون صاحبم . و الجواب أن الروابات “ولك عتلفة 
فقد ورد فى بءعض روابءات اللخارى ما بوافق مذهينا فأخذنا به لموافقة قوله 2 
البينة على المدعى والمين على من ألكر ولموافقته على ما كانت القسامة فى الجاماة 
و هعى ما ورد هرنا أتحلفون خمسين ينا إل أن هذا قول على سبيل الانكار فامهم 
لا الحوا على أخذ القصاص من اليبود ك ألم مستيقنون بقتلهم إباه أتكر عليهم النى 
كيم فقال نم من الاستيقان حبث تستحلفرن أن فلانأ قتله فلو كنم كذلك أى 
موقنين لكم مستحقين صاحبم فقالوا .با رسول الله كيف نحلف فعلموا أن القصاص 
ليس مستحقاهم لغ أنهم ل يشقنوا ويمكن أن يكون مراده الانكار على زعسهم وكانوا 
زعموا أنهم لو حلفوا استحقوا قاتلهم فرد النى مياه علهم زعبهم ذلك فقال أزع.م 
أن تستحلفوا فتستحقوا يذلك صاحبم لا يكون ذلك فقالوا كيف تحلف كأنهم تبروا 
عن ملنهم الباطل ٠‏ ظ 

0000 عتى أن ظى أن بشيراً ,رويه عن رافع ا 
برويه عن سبل فكان آخذاً منهما » قوله [ أعطى عقله ] لثلا يذهب دم امرىئ” مسل 
هدرا فكان ذلك منة منه لا وجوبآ وأما اليهود فل يمكن إيجاب الدية علمهم بعد ما 
حافوا )١(‏ فان أولياء المقتول أتكروا استحلافهم و إلا.فهم لم إتكاوا . 
)0 أشكل عل كلام الشبخ إثبات حلفهم و عدم لكوم و يوضح كلامه ما كب 

نفسه فى تقرير أنى داؤد إذ قال : وكذالك اختاف فيها. بين حاف البوود 

| خمسين بينآ فن مثيت لا ومن ناف إباها واجمع أن اليبود كتبوا إليه يحاف 
| خمسين ولم يشهدوا ولم يطلهم و لا معتير با كتبوا به إلله مويه فارنفا 

الإمان لا بد و أن تكون فى مجلس القضاء يحضور الحآم ولم .وجد من 

وكرها عنى بها كنابهم و من نفاها نق الهِين المطابق للقاعدة التهى ؛ فالمراد 

بقوله بعد ما حلفوا أى كثبوا بالحاف و بقوله ل ينكلوا أى فى مجلس القضاء. 


الكوكب الدرى زعم ) الجرء الثاقى 


أنواب الحدود عن رسول الله مَك 


قوله [ رفع القم ٠‏ إل ] ليس المراد بذلك نق اعتبارالفعمل عن هؤلاء, كيف 
و ققد أقر بضمان الآموال وقت إتلاف هؤلاء شيا غيرنا أيضأ ..فل يكن المرفوع 
إلا الاثم , وأما ما أفر به فقباونا من أنه لا يقع طلاق الناتم )١(‏ ,» فخصورص 
بالرواية مع أن (؟) ء قوله [ من سير على هسل ] يعم سكر عورته و سومنه . 

١‏ باب ماجاء فى التلقين فى الحد ] ليس. فى الحديك تلقين فأجاب بهم بأن 
المؤلف أكتق بالاشارة إليه يذكر ماعر ؛ فان فى الحديث الطويل الختصر منه هذا 
الحديثك ذكراً للثاقين والحق فى الجواب أن قوله ييه أحق مابلفنى_عنك إشارة (+) 


() لبس مراد العبيخ تخصيص الناتم باعتبار أخؤيه ٠‏ الصبى وانجنون ٠‏ بل المراد 
تخصيص الطلاق باءتبار الاحكام الآخر: و ذكر الناثم بطريق الثال . 

(,) ياض فى الأصل بعد ذلك وفى تقرير مولانا رضى الحسن المرحوم ماحاصله 
أن الناتم ليس فيه صلاحية لايقاع الطلاق إذ ذاك»: وقال القارى فى شرح 
النقاءة» والطلاق من ناثم أى لابقع لانه لا اختيار له أصلاء فصا ر انون . 
ونى الخلاصةء الناثم إذا طلق امرأته فى الام » فلا استيقظ قال لامرأنه 
طلقتك فى النوم لا يع لاه إخبار لم يقصد بيه الانشاء. و كذا لو قال 
أجوت ذلك الطلاق لعدم ثيوله فى حقيقة الحالء وإتما هو فى عام الخال , 
أنتهى . ظ 

(9)ى ازله أقان اللقى بستكا هدق لقال من التق دوين أن دا بلق 
عنك . هذا بظاهره مخالف لارواءة المشتهرة الدالة على أن ماعراً بنفسه أنى 
رسول الله َيه وأخيره بما فعل وأعرض عنه رسول لله عل . ثم # 


الكوكب الدرى (4) 00 الجرء اناق 


إلبه فكان النى مَييْمِ حين أجمل الآمس فذكر بما الموصولة كان الجوات. لله أن يقول 
لاشثى با رسول اله ييه بتقولون بأقاديل لا أصل لها وذلك لآن كلة “نا _لابهاميا 
بكر صدقها على كل شئى » ذكان له مساغ الانكار يحملها على غير تلك الؤقمة ' 
فلا يلزم الكذب و لم بحب الحد ء قوله [ فبلا تركتموه ] ليس المراد بذلك أنه 
إذا فر يرك بل الفرار منه للا كان دلالة على الرجوع يو به عند الامام فاذا رجع 
عنده عن إقراره ترك )١(‏ [ ولم يصل عليه ] تفظيعا لآم الزناء ثم صلى يسد 
ذلك على المحدودين ل حصل المرام . 
قوله [ و لم يقل قارب طقف اريم غات ]| خافن اغراف /لزل خر 

الاعتراف الرباعى لم يحتج إلى التصريع بالمدد لمل الصحابة بذلك ل عرفوه فى وقءة 
ماعز » فقد صرحت الروانات باقرار ماعز أربع مرات فى أربعة مجالس من مجلس 
امقر (؟) ء و كان ماعر يذهب كلل ممرة ثم يعود هن حيك شاء الله ولاشترطل 


ا ل ات بجي جو 


## لما أقر أربع مرات فسأله عر حاله لكن أجاب الطيى عنه يأنه. لاببعد 
أن قال إنه ابلغه حمد يرثي مأعز ٠‏ قلما ضر إين ديه فاستلقه اينكر عايب 

إليه لدرء الحد . غلا أقر أعرض عنه , إلى آخر ما رواء الرواة ..انتهى . 
)١(‏ استدل بالحديث على أنه يقبل من المقر الرجوع عن الاقرار و سقط منه 
الحد . وإلى ذلك ذهب أحمد والشافية والنفية : وهو قول الك ورواية 
عنه وقول الشافى أنه لا يقبل منه الرجوع عن الاقرار بد كاله كغيره 
امن الاقرارات قال الآولون: ويثرك إذا هرب لمله ,رجعء هكذا فى البذل 
وما حك فيه صاحب الحدانة من خلاف الشافى تعقبه ان الميام إذ قال 
والمسطور فى كتبهم أنه أو ر جنع قشل الخد أو بعد ما أقم عليه لعضة سقط . 

(ب؟) إشارة إلى رد مايرد على الحنفية من أنمم قالوا أن يكون الاقرار فى أربعة 
ظ مجالس وهينا لم يبدل مجلس النى مَلكُمْ . و حاصل الدفع أن التعدد يحتاج 
إليه مجالس المقر لاا جالس القاضى ء وهو هبنا حاصل فانه يله يعمرض عنه ا 


الكركب الدرى ١‏ ( هبام ) الجبزء الثفر 


تبدل. مجالس القاضى حتى يعترض باتحاد بجلسه مَك . 

قزلم [ أهمتهم شأن المرأة » لخ ] وكان ابتداء أمرها الخيانة» فكانت “تستعير 
أموالا ثم. تكرها و كثيراً ما استعارتها فقالت أرسلى فلان تعن من هذا الثق 
دهت به إلى غير ذلك من الخنانات والغرر م سرقت ء ولايذهب عليك التفرقة 
بين الدرء و أنه قبل الشبوت و بين الشفاعة و هى بعد ثبوت موجب الحد كلزنا . 
و الأول لاا يخل بالرجر المتصود من شرعية الحدود بخلاف الانى , قوله [ لو أن 
فاطمة بشت صحد ء إل ] استحيو! أن يعوذها )١(‏ إذا ذكر هذه اللفظة . 

00 قله [ فقول قائل لا تسد الرجم . إل ] قن الك الخلئف 
للطيمة كثيراً ما يتكلف فى دفمه و اتتفاء التأويلات عل عكسه . كف . 
و ههنا كان لحم أن يقولوا إن الرجم يخالف قوله تمالى : « الزاية والزاى فاجلدوا 
كل واحد منبما مأة جلدة » وهذا خير واحد ء فلا يعارض الكتاب فبين أن الخير 
ليس كغير الواحد » و إبما هو قطعى الحم . كيف لا وهو أنة من أبات الكتاب 
اتفقت أمة جمة عل تلقيهاء غاءة ما فى الباب أن ثلاوتها منسوخة . فليا كان كذلك 
بخص بها عموم أبة الجلد . 
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8 فى كل مرة وندقعهة عن عضر منه قك ' قال صاحب الهداية : والاقرار. 
أن يقر البالخ العاقل أربع. مات ٠‏ فى أربعة مجالس هن مجالس المقرء كلا 
أقر رده القاضى, وبسطه ابن المهام , واستدل لذلك .ما فى رواءة مسلم عن 
أنى بريدة أن ما عر أقى النى عقت فردهء ثم أثاء الثانية من الغد فرده . 
الحديث . و يما أخرجه أحمد و ابن أنى شبية و غيرهما عن أنى بكر قال 
أي ماعر الى يم فاعترف وأنا عنده مرة فردهء ثم جاء فاعترف عنده 
الثانية فرده , ثم جاء. فاعترف عنده الثالثة فرده فقلت له إن اعترفت الرابعة 
رجمك قال فاعترف الرابعة خبسه . الحديث » وبغير ذلك من الرواءات . 


)0 أى فليقل بعد ذلك أعاذها الله منه . 


الكوكب الدرى (ه«بم ) الجرء الثاق 


قوله [ أو كان حمل ] ليس المراد يذلك أنه بانفراده (5)>.موجب الخد بل 
إذا وجد مع أحد قرينيه من البينة و الاعتراف , والجواب أنه مشلا لا يصح 
أفترى النسخ بجرى بعد عمر حتى يصم و من. أجاب بأله منسوخ إنما عىبه, أن 
ذلك.كان أولا ثم نسخ إلا أن عمر لا لم يلغه النسخ قال ذلك فلا يعمل بقوله ذلك 
لكونه منسوخا قبله لا أنه منسوخ بعده ء قوله [ أن أزيد فى كتاب الله ] اش 
بريد أن أكتبه حيث تكتب آنات الكتاب لآنه حرام فكيف يكتق بالكراهة فيه 
و إبما يعى أن اكتبه فى حواشى المصاحف حتى ينظر إليه من يقرأ الممحف إلا أن 
الم بتجريد القرآن عنمى عن ذلك لثلا ينجر الا بالآخرة إلى إدغاله فيه, ‏ 
قوله [ للا قضيت ببتا بكتاب الله ] و هى يعتنى إلا كقوله تعالى : «.إن كل نفس 
لا علييا حافظ » وكان السبب فى ذكره ذلك أن الرجم ليس فى كتاب الله فلاترجم 
زوجته إذأ . ظ . 

قوله [ و كان أفقه منه ] و ذلك أنه لم يحصر الحم بايراد حرف الاستثناء 
ا فمله صاحبه مع أن مرده القضية شاهد على أنه رأى حكم الرسول أيضأ حك الله 
وهو الرجم على المرأة وتغريب ابه . فاه غير مذكور فى الكتاب أيضآء قوله () 
[ و كان أفقه منه ] حبث عل أن كل ها قضى به رسول الله يَِِثُمُ فهو عين حكنه 
تعالى سواء ذكره فى كتاب أو لم يذكر ولعل فقاهته معاومة لمم من قرائن خارجية , 


)١(‏ و المسألة خلافة فقال مالك و من معه أن المرأة تحد إذا وجدت حاملا 
ولا زوج لهاو لا سيد والح تذكر شيهة و لا عرفا اكراهبا و ذهب 
الجهور إلى أن بحرد الل لايثبت به بل لابد من الاعثراف أو البيئة » كذا 
فى البذل . 

(؟) ذكر فى الاصل على هذا القول تقريران ؛ أحدهما : فى الخحاشية , و الثانى : 
فى اللثن » وكان فى مترجهما بنسق واحد تغييرلكلام الشبخ فاستحسنت ذكرهها 
مستقلا و أبقتهيا على عافها ٠‏ 2 ظ 


الكوكي الدرى ( ابام ) الجرء الشانى 


قوله [ فزعموا أن على اببى جلد مالة و تفريب عام ] و كانوا قيموا )١(‏ أن 
ذلك تشريع ولهيكن إلا تعزيراً ٠‏ قوله [ أغد با أنيس. إل ] لا يقال ككف أمر 
بالتفتيش عنه . و قد أ بالسير و الدرء ما أمكن قلنا قد كانت القصة قد اشتهرت 
حي لا يمكن أن تستر و تعرفث بحث لم نبق الما صلاحية أن تتكر فلم ببق بعسسمد 
اشتهارها إلا اعثراف المرأة فلو لم تعترف مع ها جرى من الشهرة و غيرها لكانت 
ترك من غير شثى .. 
قوله [ هكذا روى مالك بن أنس . إل ] حاصل () كلامه فى الامناد 
أن حديث الباب المذكور من قبل [نما يردى من أنى هريرة و زيد بن خالد ولس 
فيه شبل و روابة بيع الآمة بضفير مروية باسنادين عن أنى هريرة و زيد 'ن غالد 
كالحديثك الآاول وعن شبل عن عبد الله بن مالك الآويسى فرواية سفيان كلا الحديثين 
بلفظ عن أنى هريرة و زيد بن-غالد و شبل غلط بل لا ينبغى أن بذكر الشبل فى 
أول الحديثين مطلقاً . و أما فى الثانى و هر حديث بع الآمة ؛ فالصحيح أن رواءة 
أنى هريرة و زد بن غالد علاحدة و ليس فبا ذكر شبل »5 ذكر . و أما الاسئاد 
)١(‏ و ميأى قريآ أن التغربب تموير عند الحنفية خلافا للائمة الثلاثة . 
(؟) قال العيى بعد ذكر الحديثك هكذا قال ابن عيينة فى هذا الخديع جعق شيلا 
مع أى هريرة و زيد فاخطأ وأدخل إسناد حديث فى آخر دم تم حديث 
شيل » أنتهى : وقال الحافظ فى ترجمة شبل من مذييبه روى عن عد اله ' 
بن مالك الآوسى حديث الوليدة و عنه عبيد الله بن عبد الله كذا رواه 
أصماب الزهرى عله وخالهم أبن عبيئة فروى عن الزهرى عن عبد الله عن 
ألى هريرة و زيد بن غالد و شبل جيعآ عن التى يله حديث اليف 
و الرتابع عليه رواه النسالى والترمذى وابن ماجةء قال النسائى : الصواب 
الآول وحديث ابن عبينة خطأ ٠‏ وروى البخاوى حديث ابن عيينة فأسقط 


مله شيلاة » أتتهى ٠.‏ 


الكوكب 2 ( كم ).2 الجوء الثاتى 


الكو مسف فلس 1 لأنى هزيرة و زيد بن خالد : و إنما. هو عن شبل 
عن عبد الله بن مالك الاويسى فغلطه من وجبين ذكر شيل فى الأول ولس بصحيح 
ذكره فيه مطاقآاء و ذكره فى الثاى حيث لايصم أن يذكر لمة لآنه تابعى وقذذكره .. 
فى جنب الصحابة و أثبت له حضور مجلسه َي . ظ 0 
قوله [ فبيعوها ولو بضفير ] و اليع ليس من ضرورثه إخفاء العيب عن 
المشترى حتّى. يازم المكروه بل فى لفظ الضفير [شارة إليه فان تقليل تمنها [تما هو - 
لاجل ما ظبر من عيبا عند المشترى نتمم يمكن أن يتوثم أن البيع ماذا يفيد فيا 
فان الزناء لها كان .عادة لها كانت عند المشترى مثلبا عند البائع مع ما أزم للبايع من 
الخالفة الظاهرة بقوله مَييْةِ و أن تكره لآخيك ما تكره لنفساك والجواب أن لتبدل. 
الآدى أثرا فى تنقل الاحو ال لاسا فى إمثال تلك الخصال فم من امرأة هى منقادة 
لفحول الرجال», وأعخالفة الرواءة مقيدة بما إذا لم يراتضه الآخر ء وأما فيا نمن فيه 
فقد رضى آلمشترى لنفسه يما لم برض به البسائع لتفنه , قواه [ الثيب بالثيب جد 
مائة ثم الرجمم ] هذا الحكم )١(‏ قد نسخ قبل أن يعمل به 5 أن حديث الثى 
المذكور بعد ذلك منسوخ (؟) أيضأ . 0 
قوه [ ا رسول الله رجتها ثم تصل عيها ] كانه رأى أب الى يَلثر 
لا لم يصل () على ماغر » فلس على مرجوم صلاته فلذلك سأل الفرق , فقال 
)١(‏ أي عند اجمبور قال الخازنى : ذهب أحمد و إسماق و داؤد و ابن الخنذر 
إلى أن الزافى المحصن بجلد ثم يرجم , و قال اججبور و هى رواءة عن أحمد . 
أيضا لا يحمع ينبا و ذكروا أن حديث عبادة منسوخ و الناسخ. ما ثبت 
قا قصة ما عر أن النى يق رجه و م يذكر الجلد ثم ببط فى وجه كونا 
متراخية. حكاه عنه الشيخ فى اللذل . ظ 
(؟) أى عند الحنفية و. خالف اججمهور فقالوا إن الى داخل فى الحد 5 سأق . 
() وف البذل اختلف فى الصلاة عليه فق بعض الروابات أنه لم يصل عله ©) 


الكوكب الدرى 2 . (يلم) 2323 جه الجزء التاق ' 


النى يلتم إن الصلاة لما كانت حقاً على كل بر و فاجر فأى سب اللصلاة أن تنتق 

٠‏ عنهها سها و قد ثبتت نويتهما فل يبقيا فأسقين : و أما وجه الفرق فقد بثام أنه خا 

كان أول قصة وقعت ترك الصلاة عليه ثم تنشأ هينا السؤال عن دليل التوية ماهو : 

فقال و هل وججدت شيا أفضل من أن جادت بنفسها و يمكن تقريز الكلام. بحيث 

يبت به مرام الامام أن عمر لا كان فد عل منه م2 أن الجحدود لا تكون كفارات » ظ 

ولاشك أن الزنا و أمثاله من الكبائر استغرب صلا مَقْلّهٍ علبا مع أنهما جبرا 

الفسق فدفعه النى يكم بأن الاثم قد ارتفع بالتورة و هل نوبة أعظم من التوية 
الى بعثت عل يذل المبجة : وأيضأ فان النى ميم لم يعلق انتفاء الاثم إلا بالتوية ولم 
يذكر 0 و تعميم الود بة (9) بحست يشمل الكفارة و جعل اللكفارات والحدود 

فراد التودة حتى ارم مذة ره السيثات بالحدود والكفارات 5 ارم بالمتاب إلى 
وت اميا لاطلاق اللغة لفن آلنين أن من قامت عليه البينة بالزط و غيره ‏ 

و أقيمت عليه الحد ثبوت فمله ذاك فاه لم يوجد منه فعل حتى يسلُ غفرانه وإمما 

هي و ى بعضما صل عله فاما أن يقال أن المُبت مقدم على الناى » وأما أن 
ش يقال ى وجه اجمع أن رسول الله ملم يه أتكر الصلاة عليه . وقال صلوا 
على صاحيم ثم بعد ذلك [ما بالوحى وإما بالاجتباد صل عليه ,» واختلفت 
الأمة فى الصلاة على اللحدود فُكرهه مالك , و قال أحمد لاا يصلى الامام 
و أهل الفضل .و قال أبو حتيفة والثشافتى يصل عليه و على كل من أهل 
لا إله إلا الله 0 القلة و إن كان فاسقاً أو سدوداً و هو رواية 
عن أحد », أتتهى . 

(1) إشارة إلى مسألة أخرى خلافة من أن الحمدود كفارات لأهلبا أم لا 
وايؤيد الثانى قوله تعالى . [نما جزاء الذبن بحاربون الله ورسوا له الأيةاء فهيها 
عناب الاخرة ع الخرى فى الدنيا و لنا أحتاج صاحب اجمل. إلى 
أويل الآية . 


الكو قب الدرى (8م) الجرء الثانى 


هو مجبور فى جميع ما أنى به و جرى عليه ٠‏ نعم يكفر عنه بقَدّوَبما تأذى و احتمل 
الكلفة فى البد . ظ 

قوله [ رجم بموديأ د بجردية ] وكان تعزيراً لشيوع الفحشاء فها تبه ولا 
الاحصان )١(‏ منتف هنا فل بيق إلا الجإد و قد ورد فى الروابة م (0 
الله فليس بمحصن ء قوله [ إذا رافعوا إلى حكام المسلبين ] هذا غير مكر 

ن الرجم هبنا لم يكن إلا لتعزير لاشتراط الاسلام فى الاحصان . 

قوله [ إن النى مَيَيْهُ ضرب وغرب !1خ ] هذا () غير متكر و الاتكار 
نما هو من دخوله فى التشريع لملا يلزم الزنادة على قوله تعالى ه فاجلدوا كل واحد منبما 
مأة جلدة » ويحوز كل ذلك تعزيراً مع أنه بت أن عمر ركه للصلحة فى الثرك ولو 
كآن ذلك تشريعاً لها وسعه أن بترك . 


)00 قال ابن رشد فى البدابة اتفقوا على أن الاحصان من شرط الرجم واختلفوا 
فى شروطه فال مالك الباوغ و الاسلام والخرية والوطؤ فى عقد سيم 
وحالة جايز فبها الوطو والوطؤ اتحظور عنده الوطو فى الحيض أو الصيام : 
و وافق أبو حنيفة مالكا فى هذه الشروط إلا فى الوط الحظور واشترط 
فى الخرية أن تكون ممر._ الطرفين و لم يشترط الشافعى الاسلام النديك 
ألاب: . اتهى . 

(؟) ذكر الحديث يبذا اللفظ صاحب المحداءة » وذكر تخريحه الزيلمى بمدة طرق. 

() اختلفوا فى الننى و هو التغريب فقالت الآثمة اثلاثة بأنه داخل فى الى 
و قالت الخنفية أله تمزير على رأى الامام » و بسطٍ الكلام على ذلك فى 

- . البذل فارجع إلبه وشت واستدل ابن ايام بماى البخارى عن ألى هريرة 
دسق الله كر ضى فبمن زف و لم يحصن بنق عام و إقامة الحد بأن 
العف يقتضى المثايرة بين البق والحد فتأمل : 


. تكراب 00 [ ( ١ه"‏ ) | الجرء الشانى 


0 قوله [ فهو كفارة له ] استدل بذلك من قال يكون الحد2©كفارات للحدود 
ظ 500 تلم أن هذا غير نابت بل الثايت أن ذلك المد يكون كقفارة لخطاباء 
و هذا مسل . و أما تكفير ذلك الاثم الخاص فلا يثبت ء او أما إذا ل تكي له 
| ذنوب أخر فكفر من هذا الاثم على قدر ذلك التعب الذى تحمله مع أن فى إقامة 
ظ الحدود عل الكفار و أهل الشرك حجة على أنها ليست يمكفرات , قوله | أقيموا 
الحدود ] مجاز (1) كا فى الروايات الأنة فى قوشم : ضرب رسول الله َه » فاسناد 
الاقامة إلمهم مجاز كا أن نسبة اأضرب إليه ييه كذلك و وجه ذلك أن إقامة 
الحدود موكولة إلى الامام بالرواءة الصحيحة (؟) . 
قوله [ من أحصن هنهم ] لس المراد بالاحصان هو معناه المصطلم عليه بل 
المراد التكاح أراد باطلاق الكل جزءاً من مفيومه عقوله [ ضرب الحمد بنعلين '] 
أربعين فكانت ثمانين ء قوله [ فان. عاد فى الرابعة فاقتلوه ] الوا هذا الآمى قد نس 
قبل أن يعمل به ولاحاجة إليه بلى الاباحسسة (؟) كانت على سيل التعزير و فى 


)١(‏ عندما باعتبار التسبيب ء و قال الشافى و مالك و أحمد يقيمه المولى بنفسه 
و عن هالك إلا فى الآمة المروجة واستثى الشافعى من المولى أن بكرن 
ذمبأ أو مكاتأ أو امرأة و هل بحرى ذلك على العموم حتّى لو كان قتلا 
سبب الردةٌ أو قطع الطريق أو قطعاً الرئة نفيه. خللاف عندم قاله 
ابن الحهام ٠‏ ظ [ 0 

(؟) لعله أشار إلى ما فى المداية أدبع إلى الولاة وعد مها الحدود وهو مروى 
عن .ابن مسعود و أبن عباس و بن الزيير موةوفاأ و مرفوعاً والكلام فى 
طرقبا منجير بمدمها . [ 0 ظ 

)م) و على هذا فلا محتاج إلى نكارة الروابة 5 فمله التسائى 7 إلى ##صيض 
الحم ذلك الرجل 5 قاله غيره ولا إلى ما قاله المنذرى أن إجماع الامسة 
على أنه لا يقتل كا حك هذه الآقرال وغيرها الشبخ فى البذل . 


الكوكب الدرى . (؟جمم) الجرء الثانى 


باقية بعد ؛ قوله [ لا بحل دم [مرى”] المراد بذلك الحل وجويةتأو جوازه تشريعاً 
لا مطاق الجواز فلا ينسانفى القتل تعزيراً حيث يثبت أو يعمم حسف “صمل الغير 
والتعميم يمكن فى مفارقة اجماعة . 

[ باب ف م يقطع السارق ] أخذنا )١(‏ بالامس المتقن درءاً للحدود واحتياطاً 
فأمه مع أن روابة المشر روابة فقيه (1) قوله [ فملقت فى عنقه ] التعليق جار 
حيث استحسن الامام. قوله [ لا قطع فى مر ] و لا كبرء وكذلك كل ما يسرع , 
إله الفساد . 

قوله [ لا تقطم الايدى فى الغرو .] يحتمل معنيين أن لا تقطم فى سرقفة 
مال الغزو و هى الغنيمة فالنهى مؤيد و وججه الى م الشركة للسارق فى ذلك 
المأل و تحتمل أن يكون معناه لا يقام الحد حين ثبت لخوف الفتنة بلحوقه باللاعداء 


فهو مقيد إلى وقت العود إلى دار الاسلام و على هذا فالنق على الاستحباب لا أنه 
لايحوز إقامة الحدود (ج) هناك . 
قوله ا 5 مأ ١‏ تعزيرا (:) ليه 000 لان سوق حل الفعل درأت 


)00 اختلفوا فها تقطع فيه اليد فقالوا بثلاثة دراتم أو ربع دنار و قلا بعشرة 
دراهم والمسألة خلافية شهيرة حتى ذكروا أيها عشران مذهباً كذا فى البذل . 

(؟) فقد روى عن ابن مسعود مرفوعا واهو مذهي حمر و عبار و عل 
و غيرهم م فى البذل . 

(ع+) فان أهل الفرزع صرحوا يحواز إقامنها فى المعسكر . 

(») و بذلك 55 ابن اليم ؛ فقال بعد ذ5 ر شثئى هن نوليق الحديث والقياس 
و قواعد الشرع تقتضى القول بموجب هذه المكومة فان إحلال الزوجة 
'شبهة وجب سقوط اليد ولا اسقط التعرير فكانت المأنه تعزيراً فاذا لم 
تكن أحاما كان زا لا شببة فيه ففيه الرجم ٠‏ اتهى . 


الكوكب الدرى : / سني َ( ظ اجيزم الثانى 


عنه الحد إلا أنه واجب التمزير مجبله مسائل الشرع مع ممكنه عَلتَا و إن ل تكن 
أحلبا ل حى يثبت له الشبية فلا شببة أنه برجم حداً لامحصانه والألرم بذلك - 
أنها لو ل تحل لله لا يجب علبه الرجم بل الآ منوط على ظنه فان ظن الخرالثية _ 
رجم و إلا ع ساد التعزير على البد فدفوع بأن 
ذلك اله جائر .عند النعمان و لا حاجة بعد تقريرنا هذا إلى ما أجابوا عن هذا 
الحديث بأجوية غير مرضية ملها ما قال المؤلف إن الاضطراب أخرجه عن حد الممل 
و مها ماقال بعضهم إنها ننخت قبل العملء كيف والنعمان قضى به بمد التي يق . 
إلى غير ذلك مما لا يفيد ذكرها والامى بقتل من وقع على ذات حرمة أو كان 
ساحراً و غيرهها عند الاستحلال ظاهر و إن لم يكن مستحلا فى على التعزير 
و كذلك فى الاوط لاحد عليه عندثا و عمل القتل تعزير . 2 
[ باب )١(‏ ف الرأة إذا استكرهت على الذئا ] قوله [ فلا أ به ليرجم ] 


() ل يذكر الشبخ شيئا من الكلام على الحسديث الأول ٠د‏ ذكر فى الارشاد 
الرضى أن التسمية باللهر فيه مجاز والمراد يه العقر فلو جد المكره لايجب 
عليه امقر و إن لم يحد يحب العقر » قلت : صرح بذلك عمد فى موطاه إذ 
قال إذا استكرهت المرأة فلا حد علها و على من استكرهها الحد فاذا وجب 
عله الحد بطل الصداق و لا يحب الحد والصداق فى جماع واحد فان درى”* 
عنه الحد بشيبة وجب عله الصداق . و هو قول أن حيفة و إبراءي 
النخعى والعامة من فقمائنا انتهى . ثم ذكر فى الارشاد الرضى فعلم بذلك . 
أن ها أخذته الزانة ببدل الزنا لا بحوز وما أخذته بسبب الزياء جائر لإآن 
ما تعطى به هذه المرأة ليس يعوض الزناء بل بسببه » ثم ذكر ههنا مسألة 
وقع التنازع فبها فى زمانه وهى أن فى موضع من مضافات «١‏ باند شير  »‏ 
فى أصراق مسجداً لأهل الاسلام وبنت امرأة كانت فى بت رجل بغير يّ / 


الكو كب الدرى ظ ( 86؟ ) الجرء الثانى 


هذا بظاهره مشكل )١(‏ فان أمص الرجمم بمجرد قول الرأة منّ“غير اعتراف مه 
ا شبود هلها لا يكاد سل و لعل الراوى عبر عن مقارية ام عإااحصسيب أ ظنسه 
الحم ووجه المقارية ما أفاده الاسئاذ أدام ألله 508 تمده و أفاض على 'العالمين 
5 
* تكاح مسجداً آخر فأفتوا بعدم جواز الصلاة فيهها معأ وأفى الشيخ بجوازها 
فبهما معأ . أما فى الآول فلان النصراق ناها محتسبأ و الضابط أن صدقة ‏ 
الكافر إن كانت عبادة عندنا و عندمم خائز و إن لم تكن عبادة عندنا و لا 
ندم فلا يجوز و إن كانت مختلفة بأن لم تكن عبادة عنديا و كانت عندثم 
أو بالمكس فختلفة عند الحنفية . و أما المسجد الثانى فوجه الجواز أن 
المرأة ها تأخذ من هذا الرجل هو ليس فى عوض الزلا بل بسسه فاؤترتا 
فتأمل . و دليل الآول صلاته ييه فى المسجد الحرام بسد ما بناه الكفار , 
و دليل الثانى فعل حاطب :بن أى بلتعة بكفار أدل مكد أن ربوا أمله 1 لا 
أنه خيرم بأخباره مَبيْهْ فتأمل . اتهى . 
)١(‏ و الحديت أخرجه الذهى فى ثذكرة الحفاظ بنحو 5 أخرجه أبنو داؤد ثم 
قال هذا ححديث منكر جدأ على نظافة إسناده سحه اللرمنى انتهى ء ثم 
لا يذهب عليك أن.ها فى سياق الترمذى من قوله و قال لارجل الذى وقع 
علها أرجموه ٠د‏ قال لقد ناب بوية إل , مكذا فى ججميع نسم العرمدى 
الهندية والمصرية و فيه تصحيف ظاهر عندى من الناسخ 8 الراوى فانه 
لا تعلق لقوله لقد ناب بأص الرجم و الأوجه ما فى سباق أنى داؤود من 
قوله فقالوا للرجل الذى وقع علها أرجسه ٠‏ فقال لقد اناب نوية إل , 
و .يوافقه ساق الذهبى فى التذكرة بافظ فقالوا أترجه فقال لقد ناب نوبة 
إل و يؤيده أيضأ ما فى مسند أحمر فقيل با نى الله ألا ترجه فقال لقند 
ثاب نوبة إل . 


الكوكب الدري ( هم+ ) ظ الجوء الثى 


بره و رفسده أن الرجل البرى” حين غليت الدهفة عليه أقر ني (1) لا يكاد 
يعرف ماذا يقول و كيف مخلص نفسه فل يكن يقول إلا إفى أذعي قب على 
هلما كاد الى ماه أن يحم بالرجم و هذا على حسب ظنبهم لما رأوا ماجرى 
هنالك و إلا فشأن النى ييه أرفع من أن يقر على خطأ تكلم الرجل المرتكب له وعَل 
هذا فلا عد حمل الآ على حقيقته و كان النى وَقله لا يقر على الخطأ و إر ‏ 

كان. مخطى فى الم . ظ 
قوله | فاقتلوه واقتلوا ] البسبيمة لكلا يتحدث )١(‏ الناس بذاك فتشيع الفاحشة 


(؟) قال ماحب المحداية » من وطى بهيمة مغلا حد غلله لانه ليس فى معنى. الزنا 
فى كوله جناية و فى وجود الداعى لآن الطبع السليم ينفر عنه ء و الخامل 
عله تباية السفه أو فرط الشبق إلا أنه يعزر والذى يروى أنه يذجم الببيمة 
و نحرق فذلك لقطع التحدث به وليس بواجب قال صاحب العناية وماروى 
أن من أنى بهيمة فاقتلوه شاذ و لو ثبت فتأويله مستحل ذلك الفعل . وقال 
ابن الهيام بعد الكلام على تضعيف الحديث ٠‏ وضعفه أبو داؤد بطريق آآخر 
و هو أنه روى عن ابن عباس موقوفاً عليه ليس عل الذى أفى البيمة حبد 
وهو الذى روى عنه الرفع عن رسول اله َيِه بقتلهها ومحال أن روى 
عن رسول الله عَيِلْهٍ القتل ثم يخالفه و كذا أخرجه الترمذى و النسانى . 
و قال الرمذى هذا أصم من الآول ء .انتهى . 


جود هكذا نى عامش الآصل » بقلي الوالد المرحوم نور الله مرقده تأبقيته 15 هى تتميماً و تكميلا : 
حي هكذا فى الاصل و تمل أن يكون تسليم كردوتكا . : 


الكوك الدرى (5مم ) الجوء الثانى 


فيهم و ينبعثوا بذلك على ارتكاب ما ارتكبه و قتل الفاعل تعزير خيش رأى الامام 
ذلك . قوله [ حد الساحر ضربة بالسيف ] هذا )١(‏ إذا ثبت أنه يقتق. الناس 
بسحره و إلا فلا , قوله [ لا بحلد فوق عشر جلدات الخ ] هذا يخالف مآ(ثئيت 
فى الحديث السابق من أن القائل للآخر يا مخنث يضرب عشرين و كذا من قال 
سل بأ ولق فلا وجه (؟) للجمع إلا حمل الحديث العشربى على عمومه والعشرى 
مخص يزمان الصحابة رضوان الله عليهم أجمعين كيف و قد ثبت أنمم عزروا فوق 
عشر جلدات و وجه الخصوصية ما ثم عليه من التنبه عن الغفلة بأدق تنبيه و تعزير 
بل و كأنوا لا يحتاجون إلى أدناه أأضأ بل يقلعون عن الجريمة و يتندمون علها من 
أنقسهم خوفاً من عقابه تعالى بيركة حبته عَقيهِ حلاف سائر الناس فامهم ليسوا 
بذلك المابة فاحتاجوا إلى تنبيه أ كثر من تنبيجهم . 


)١(‏ و حك انين عابدين عن الفتبح السحر حرام بلا خلاف بين أعل العل واعتفاد 
إباحته كفر و عن أصحابنا و مالك وأحد يكفر الساخر بتعليه و قمله سواء 
اعتقد الخحرمة أو لا ويغتل وفيه 56 مفوع : حد الساحر ضرية بالسيف 

.م عند الشافى لا هتل ولا يكفر إلا إذا اعتقد إباحته و يجب أن لا 
يعدل عن مذهب الشاففى فى كفر الساخر واأعراف و عدمه ء أما تتله 
فهو ولا ينعاب إذاعراى. جارك لتيل النبسسر التبده. بالساة. اتهن + 
و حاصله أنه اختار إنه لا يكفر إلا إذا اعتقد بكفر أو .نه جزم فى التمر 
وتبعه الشارح وأنه يقتل مطلتآً أن عرف تعاطيه له إلى آخر ما بسطه الشاى . 

(0) ولا مانع من ذلك اجمع إذ التعزير مبنى على رأى الامام يحسد بقدر ما 
يرى و حدق ابن ايام عن قاضيخان الخخنك من الألفاظ الى بحد قائلها . 


الكوكب الدرى ‏ 2 ( بإمع ) الجرء اثألى . 


[ اباعآا يؤكل من صيد الكاب وما لا يؤكل ] قوله [ كل ما أمسكرن. 
عليك ] و العلل بذلك يحصل بتركه بعد القتل من غير أن يأكل منه بخلاف البازى 
فان إمساكه عليك لا يفتقر إلى ركه الكل و أذلك قال النى يكم فيه )١(‏ و إن 
أكل فلا تأكل , قوله [ قلت و إربفا قتل إل ] أراد تصرخ ما علِم. من قوله 
أمسك )١(‏ علك لا استعد ذلك ؛ قوله [ فاغسلوها بالماء ] هذا عخصوص بما 
إذا على نجاسسته أو ظن ول تجدوا ليس قبدأ احترازياً ل الحم عند الوجدان 
كذاك:.. 

[ باب ما جاء فى صيد كلب 507 لسن اليل هسل ها شادر نتن القط 
من اختصاص الكلب اتوم بل المرزاد: صنيده بالكلب سواء كان كلب مسل أو بجوس 
و يحوز صيد المسلم سواء كان يكلب اسل أو 0000 

قوله | قال مجاهد اليزاة (8) و الطير الذى يصاد نه ] مبتدأ خيره من 


الاك فقد أخرج أو داوّد هن ححديث عدى بن حاحم قال سألت رسول الله ع 
قلت : إلا نصد ببذه الكلاب فقال لى إذا أرسات كلابك المعلية و ذكرت 
5 الله عللها فكل ما أمسكن عليك وإن قتل إلا أن يأكل الكلب قارف 
أكل الكلب فلا تأكل فانى أخاف أن يكون [بما أمسكه على نفسه ء اتهى 2٠.‏ 
(؟) فان عموم قوله مَِكَمْ فامسك عليك كان متناو لا لقتل و وعدمه و قولهو إن 
قتل قص فى ذلك ., 
(+) جمع البازى قال الجد فى الب والبازى ضرب من السقور جمعه بواز ويزاة 
23 و أبوز و بوز كأنه من يزا بهزو إذا تطاول و تأنس اتهى , و قال أيضآ 
ىَّ يأب الزاء الياز البأزى جممه أبؤز و بؤز و بيزان اتهى .. فلت : قعل 
أن اللفظ. على اللئة الآولى ناقص دون الثانية وبكايهها تستممل فى الكلام . 


الكوكب الدرى ( مم ) الجوه الثاق 
قا ان ا 01 اا اط 1 101111 10110710101117 اشر 


الجوارح ٠‏ قوله [ فسر الكلاب والطير الذى يصاد به ] هذا مقولة .)١(‏ يجامد 

ومعناه أن قوله تعالى المذكور مفسر بهذين ولا مختص بأحدههما فُميافسر الكلاب 

بين الكلاب والطير فى تفسير الجوارح والصيغ كلها على زئة المجمول.. 
قوله [ فانك لا سرى الاء قتله أو سبمك ] هذا التعليل مشير إلى أن حرامة 

الاكل بوقوعه فى الماء غير جازية على الاطلاق و على هذا قال علاؤنا إذا رماه 

بحيث غلب عليه و لا سل )0( صاحب ذلك الجرح حل “أ كله و إن وقع على 

الماء فاته معلوم أن السهم قتله . 
قوله [ 1نم ذئرت اسم الله على كلبك ولم نذكر على غيره ] فعل بذاك (8) 

)01 و على هذا فلفظ فسر ببناء المجبول 5 سيصرح به الشيخ ويحتمل أن يكون 
بلفظ المعلؤم و الضمير إلى ماهد فيكون مقولة لاصنف .. قال الحافظ فى 
الفتم فسر مجاهد الجوارح فى الآية بالكلاب والطور و هو قول اديور 
إلا ما روى عن ابن عير و ابن عباس من التفرقة بين صيد الكلب 
والطير ء اتتهى ٠‏ 2 

(؟) أى بلغ الجرح منه بمبلغ لا ستطيع صاحبه السلامة بعد ذلك الجرح . 

(؟) يعى عل أن مدار الحرمة عدم التسمية لا المشاركة فلو شاركة كلب آآخر 
و سمى عليه أيضأ فجوز صدصا و قوله فلا يناف إل . جواب إشكال 
برد على الكلام ااسابق . و حاصل الاشكال أن مجرد المشاركة إذا لم يكن 
بحرماً فكيف قالت الفقباء إن الكلب أثانى إذا حمل بعد ما أنه الأول 
لا يحوز أكله وإن سمى عل الثاى أيضأ فعل بوهم هذا أن المشاركة بنفسها 
أيضأ محرمة مع قطع النظر عن التسعيدة . و حاصل الجواب أن الحرمة 
هبنا لعارض وهو وقوع الذبح الاضطرارى على ما أض إلى الذمح الاختيارى 
قآل. صاحب المدابة » إذا أرسل كلبين فوقذه أحدهما ثم قتله الآخر أكل 
ولو أرسل رجلان كل واحد منهما كلب فوقذه أحدهما و قتله الآخر أكل بي 


الكوكب الدرى ظ ( فم ) 2 الجرء الثاى 
أن المشاركة نفسها غير محرمة فلا بنافى لفظ الحديث ما قالته' الققباء من أن الكلب 
الث إذا حمل بمد .ما اثنه الأول وأخرجه من الصيدية فانه حرم لوقواع الاضطرارى 
من الذكاة حيث لمكن من الاختيارى ؛ قوله [ عن الجثمة و عن الخلية7]«الجشمة 
هى المصبورة والكراهة فيه بمعى التثزه أن ذبحت بعد ذلك وإلا. فللتحرم والكراهة 
فى الآول ثلا يرتكبوا ذلك أو لاحيال أن لا تق فيه حياة وقت الذكاة ظ 
[ قوله [ ذكاة الجنين ذكاة أمه ] بسطه صاحب المداءة (1), قوله [ ذى 


به و الملك للاول لآن الآول أخرجه عن حد الصيدية إلا أن الارسال من 
الثاق حصل عل الصيد والعتير. فى الاباحة و الرمة حالة الارسال فل حرم 
بخلاف ما إذا كان الارسال من الثانى بعد الخروج عن الصيدية يحرح الكلب 
الأول انتهى . زاد فيه حي لا يؤكل لآن أأصيد بعد أن خرج عن 
الصيدية حاتك زكاته سد ذلك بالدحم جرح الكلب فى مثله ءوجب 
للحرمة » التهى ٠‏ 

)١(‏ و لفظه من نحر لاقة أو ذبح بقرة فوجد فى بطها جنيئأ ميتأ لم ,ؤكل أشعر 
أو م شعر و هذا عند أى حنيفة وهو قول زفر و الحسن بن زياد وقال ' 
أبو يوسف و عمد إذا ثم خلقته أكل وهو قول الشافصى لقوله يلل دكا 
الجنين ذكاة أمه لآنه إجراء من أمْ حقيقة لآنه يتتصل. بها حبى يفصل 
7 اناس م جات لقان يفني إضيا قا 1 يي 
فى الببع الوارد على الم و يعتق باعتاقها و إذا كان جزء منها فالجرح فى 
الآم ذكاة لله عند العجر عن ذكاته م فى الصيد وله أنه أصل فى الحياة حى 
تتصور ححمابه بعد هونا و عند ذلك يفرد بالذكاة و ذا يشرد بأجاب الغرة 
و يغتق باعتاق مضاف إليه و تصح الوصية له و به و هو حيوان دموى 
و ماهو المقصود من الزكاة وهو التميز بين الدم واللحم لا يتحصل يحرح 
الآم إذ هو ليس سبب دلخروج ادم عنه فلا يحمل تبعاً فى حقه بخلاف بلي 


| المكواكب الدرى ( »وم ) الجزء اثلى 


مخلب ] المراد به ما بصيد به لاما له علب غسب ء قوله [ مآ تبلع من الى 1 ] 

لكن ما قطع هن الحى الذى هو ميت حكاآ و هو )١(‏ بقطع ما لاتيمكن حياله 

بدوله فهو لبس بينة » قوله [ لو طمنت فى عسذها ] أى عند الاضطرار © قوله 

[ من قنل ] وزغة لا قال (؟) جناية فرد من ذلك الجبس لا .وجب قتلبا جما 

ا ا ا اي الي مقتصطى 
طبرعة ذلك الجنس . 


الس 000090 
# الجرح فى الصيد لأأنه سبب لخروجه ناقصاً فيقام مقام الكل فيه عند التعذر 
و إنما يدخل فى اليدع تحرياً لجوازه كلد يفسد باستثناته ويعتق باعتاقهيا كيلا 
ينفصل من الخرة ولد رقيق اتهى ؛ و فى هامقه الجنواب عن النديث [نه 
لا يصم الاستدلال به فانه روى زكاة أمه بالنصب والرفع فان كان متصوباً 
فلا اشكال فاه للتشبيه و إن كان مرفوعاً فكذلك لأآنه أقوى فى التشبه من 
الآول عرف ذلك فى علم اليات ٠‏ قيل و ما يدل على ذلك تقدم زكاة 
الجنين 5 فى قوله 
و عيناك عيناها و جيدك جيدها ١‏ سوى أن عظم ألساق منك دقيق . اتهى 
)١(‏ الضمير إلى اليت حكما فان المبان من الى الذى هو لخى صورة لا لكآ 
بحل و ذلك بآن ببق ف الميان منه حياة بقدر ما يكون فى المذبوح فالنه 
حياة صورة لا حكما و أجاد الشيخ فى هذا الامتثناء وتفصيله فى اطداية . 
(؟) هذا إشارة إلى إشكال يرد على ما هو المشهور فى سبب الس بقتل الأوزاغ 
من أن ذلك جراء لا فعلته يسيدنا [. راءيم عليه السلام و سيط ذلك من 
بعض الروابات أضأ ٠‏ فقد حك العيى برواية أحمد عن عائشة أنه فىكان فى 
مهأ رح عوضوع فسأت فقاات تقئل به الأوزاغ فان اانبى 2 أخير أن 
إبراهيم عليه السلام لا ألق فى النار لم يكن فى الارض دابة إلا أطفات 
عنه 0 إلا الوزرغ فالها كانت تفخ عله فأ م الب مله وأخرج البخارى 
برواية أم شربك أن رسول الله يكيو أم قتلبا » و قال كان ينفخ على 
إبراهيم ' يعار الاشكال أنه جناية فرد أو جماعة كانت ق هذا الوقت بهو 


الكوكب الدرىي ) أؤ» ) ظ الجرء الثانى 


قوله[ وفى الحديث قصة(١)‏ ] قوله[ أبا هريرة له زرع ]أ كان قبل الحجرة 
صاحب زرع فسأل عنه (؟) النبى َيِه أو المعنى أنه من فوم هم أتحتاب الزرع 
فانه دوسى ظامله سأله عن الكلب لصاحب الزرع لأجل قومه » قوله [ ما يكن 
سن أو ظفر ] أى قامتين كا على من الدليل مع أن الذبح بهما قاتمنين يكون وقذاً 
و اخنها أى لا جرحاً وذيحاً لاما يخرجان الدم إذ ذاك بثقلما فصارا فى حكم ما 
قتله المعراض بعرضه ء قوله [ أما الظفر وا هذا ديل بان مختص ,االثانى 
والآول مشثرك فيمما . 


جي خاصة ذكيف الاعن يقتل ما سباق إلى القيامة وهى لم تصدر الجناية 5-3 ' 
و قد قال الله تمالى هلا مملة واحدة لنى أم باحراق قرمة الدل لا لدغته 
و حاصل الجواب أن الس بقتل الوزغ يس جزءآ للفمل بل لا عل يذلك 
خبث طبعه قال التووى : اتفقوا علل أمبا من الموؤيات ٠‏ و قال العبى ميج 
فى الاناء فثال الاننأن من ذلك مكروه عظيم و إذا يمكن من الملم 7 
فيه و يصير ذلك هادة لتوليد البرص . و عي القارى عن اين الملك ومن 
شخفها [فساد الطمام خصوصاً المح فاما إذا لم نحد طريقاً إلى افساده ارتقت 
القت القن خرتها فى موضع يحاذيه : انتهى . 

)١(‏ لم يذكر الشيخ هذا القول لظبوره وأنا زده تكسلة الفائدة والقصة أخرجها 
أنو داؤد مفصلا من حدبيث أنى سضد. أن أبن عم له استأذن نوم الاحزاب 
إلى أهله و كان حديث عهد بعرس فاذن له الني 2 و م ه أن يذهب 
سلاحه فأنى داره فوجد امرأنه قامة على الباب فاشار إليه لا لرممم فقالت 
لا تعجل حتى تلظار ما أخرجى فدخل الببت فاذا حية متكرة فطءما الرمح 
كال لا أدرى مها كان أسرع موتاً الرجل أو المة الحديث . 

(9) ينى لما كاف أبو هريرة صاحب زرع فلاجل ذلك سأله يكم عن كلل 


الزرع د غرض الشبخ أن هذا الكلام يس طمن فى أنى هريرة بل يبان 
لخصيصته بذلك الاستثناء . ظ ظ 


الكركي الدرى (عوم ) الجرء الثانى 


أبواب الأضاحى عن رسول اله يله 


قوله [ أحب إلى الله ] أى من الأعمال المختصة يروم النحر أو من الحا 
المالة أو الفضل فيه جرى فلا يلزم الفضيلة على الذكر و الصلاة قوله [ ليقع من 
اقىء إل ] أى بقبل فى جنابه تعالى قبل أن يم أمه فطييوا ما تفساً أى لاتحرجوا ْ 
بل أدوها فرحين اسمن ما عندم و أطيبه » قرله [ و لم بر بعضهم أن ,ضحى عنه] 
واهؤلاء حملوا هذا الحديث على الخصوصة وعندا له أن يضحى عن المت غير أنه 
إن كان بوصية )١(‏ منه ليس له أن يأكل منه و إن لم كن وصية منه حل له 
أكليا يا فى أضية نفسه من غير فصل . 

قوله [ بكبش أقرن ] و هذا شير إلى التوحد و ما مس من الرواءة يؤى 
إلى تسدد ما ضحى به فأما أن يحمل على تعدد القضية أو كون الكيش فى هذه 
الرواءة للجفس غير ة معنى التوحد أو يقال أن ذكر العدد لا ينق ما فوقه 
فاه و إن كان ذيم اثنين [لا أن الراوى ل يذكر إلا واحسداً ؛ قوله [ يأكل فى 
سواد » إلخ ] أى كانت هذه المواضع سوداء دون غيرها والمراد بسواد العين سواد 
حلقة العين و حدقتها أى ج, بع ها يضمه الجفن و إلا فالدائرة المشتملة على سو 
ألعين تُكون أسود من كل كبش وكان إختياره ملم هذا القسم من الكش لا فيه 
من القوة و لأنه على لون الموت حين ذيح بعد دخول أهل الجنة و النار مقامهما 
فكان فيه تذكراً بالموت أيضاً ٠‏ قرله [ المقابلة ما قطم طرف إذنها ] أى من الجانب 


)١(‏ يعى أن الأأضحرة بوصية من الميت تكبا التصدق على الفقراء ولابحوز أكله 
تعره جا وبي جا جاه أي ودين براق زياج 
و التصدق عا: شاء . 


الكوكب اإدرى ( جوم ) ظ الجرء الثانى 


المقابل و ثركة اتكالا على ما يفهم من لفظ المقابلة و كذا المدابرةثم_اعل أن الذى 
عقد المؤلف هذا الباب لبيانه بعل نظراً إلى جموع ما فى هذا الباب . وإلباب الذى 
قبله فان الام باستشراف العين والآذن يعم ما إذا دخل فى حد عدم (١)الجواز‏ 
واماهو دون ذلك و الاول من هذين لما كان مذكوراً فى الباب الآول يق فى 
الياب الى بان الثانى . 

[ باب فى الجذع من الضان ] لا أتذكر شيئا ذكره الاستاذ هبنا وحاصله (7) 
أن النأن هى ذات الصوف من أقسام الثم والمز ذات الشعر فلا يحزى من الممر 
إلا المسنة » و أما من الضأن فتجرى الجرع سواء كانت ذات إلية أولا » وجذع 
الضان عند الامام هى الى أنت عليه ستة أشبر » و قال أهل (*) اللغة و غيرمم 


(1) قال صاحب الحداية : معرفة المقدار فى غير العين متيسر و فى المين قالوا 
تشد العين المعبة بعد أن لا تعتلف الشاة بومآ أو .بومين ثم يقرب العلف 
إلها قبلا قليلا فاذا رأه من موضع اعل على ذلك المكان ثم تعد عينها 
الصحيحة و قرب إليا الملف قللا حى إذا رأنه من مكان: أعلل عليه خى 
نظر إلى تاوت ما بنهيا فان كان ثثا فالذاهي ألثلك و إن كان نصفآ 
فاللصف » أتهى 

(؟) هكذا فى هامش الاصل ٠‏ بقل الشيخ والظاهر أنه لم يشذكره أولا ثم بعد 
ذلك تُذكر شيعا منه فالحقه بقوله هذا , والمراد يقوله حاصله أى حاصل ما 
أفاد الأستاذ و ذلك لآن ما ذكره الشيخ مؤيد من التقنار الآخر القطب 
الكتكوهى نور الله مرقده . ظ 

(9) فنى الحدابة الجذع من الضان ما تمت له سنة أشهر فى مذهب الفقباء اتهى ؛ 
و فى شروحه قبد بقوله فى مذهب الفقباء لآن عند أهل اللغة الجذع من 
الشياه ما نمت له سنة ء اتتهى . | . 


الكوكب الدرى (©6وم ) ظ اججزء الثاهد 


هى الى أنت عليه منة و مذهب الامام فيه مؤيد بالروانات (5ولا عاينا أن 
تبع اللغة فيا خائف الرواية فى أمثال ذلك ثم أن التخصيص بذات الأللة 6 وقمت 
من بمعضش المعاصرين ى تفسير الضان ناش عن قلة التدير فى بعض روايات الغانى ‏ 
حيث فسر ألضان بذات الالة ول يكن مراده التخصيص 5 هو تفج يذلك ( + 
فى اب الزكاة - ظ 

وله [ فبِقَ عتود أوجدى ] لكنه ويه لعله عل أنه عتود وهو ما أتى 
عله حول فرخصه فيه و على هذا فلا خصوصية و يكر_ أن يكون رخصه فى 
التضحية بها و إن كانت جديا و هى ما أنى عليه ستة أشبر و هو مختص به ليس 
لغيره أن يضجى بهذا السن من المعر : قوله [ فاشتركنا فى البقرة سبعة و فى اللعير 
عشرة (م) ] هذا منسوخ (4) با فعله النى يَييقم بعد ذلك 


(1) فقد ورد لا ننحوا إلامسنة إلا أن يعسر عليم فتذنحوا جذعة من الضان 


أخ رجه ملم وغيبره 3 


(؟) أي عدم التخصيص إذ فسره بالتعميم . 

(ع) و ذلك قال إتحاق 5 حجاه عنه المصنف و إأيه مال يعض التابعين وغيرمم 
والججهور على أن البقرة عن سبعة والعير عن سبعة و ادعى الطحاوى وان 
رشد أنه إجماع كذا فى البذل و كأما لم يلتفتا إلى الخلاف المذكور 
واختلفوا فى الجواب عن الحديث ثقال المظهر أنه منسوخاء ومال القارى 
إلى أنه معارض بالرواية الصحيحة . و قال صاحب البدائع : إن الآخبار 
إذا اختلفت فى الظاهر يحب الآاخذ بالاحتياط وذلك فيا قلا كذا ف البذل. 

(1) وأجاب عنه الشيخ بفير النسخ أيضا كا سيأق يانه فى أبواب السير . وقال 
ابن الهم : فى الهدى عدل فى قسمة الابل والغم كل عشرة مها ببعير فهذا 
فى التقوحم . و قسمة امال المشيرك . و أما فى الهدى فقال جابر نحرنا مع 
رسول الله يَُهْ عام الحديبية البدئة عن سبعة والبقرة عن سبعة فهذا فى به 


الكوكب الدرى ( هوم ) الجرء الثانى 
ممم 


قوله [ فان ولدث ] أى بعد التعمنن للا ححية قبل أن بذيح #“قوله [ فكسورة 
القرن قال لا بأس به ] المراد به القَرن الظاهر ء و أما إذا الكبر ذاتمل القرن 
فانم لا تحرى” والبئ فى قوله الآنى عن التضحية بأعضب القرن نمى تنزيه وكذلِك 
7 الآذن 3 أو قطمت أقل من الصف كان النهى ترمأ و إن أكن هن كار: 
نحرياً و فى النصف روايتان . قوله [ كان الرجل يضحى بالشاة عنده و عن أهل 
ينه ] يعتى )١(‏ لم يكونوا موسرين فيجب على كليم على حدة بل كأنوا يضحى أحد 
ايد يكن لهم و هذا ممنى كونه عنهم و عنه ثم إن تضحية هذا الواحد 
أعم من أن تكون واجية أو تطوعا إذ الغالب فم لما كان هو الاعسار فلا ضير 
فى أن يقال إن أحداً من أهل البيت كان بتطوع ويكنى ذلك عن الكل لسكوهم 
#الشكاء فى الاجر والمثوبة أو شركاء فى أكل اللحم . ظ 
قوله [ و احتجا محديث الى يك أنه خخر كبدين إل ] هذا الاستدلال 
لا ينم فان موجيه جواز التضحية عن أهل بلد ولم يقولا به بل المسديك على مأ 
ذهماأ إلسه يبئى أن. شق وجوب التضحة رأساً فان فى أضيبه ونا ديه عمن لم يضح 
كقانة ولا سيا فى زمنه ييه إذ كان للصحاية أن بكتفوا باغبة يكل ب اودر 
وصول الثواب إلببع و بهذا الممثنى يحرى” عن أهل بيت 6 بجزى ع أهل يلد 
و أجزاء تضحة عه عن أمته بهذا المعى لا 5 فهيا و هر المذهب عندنا . 
[ خحى رسول الله يِه والمؤمنون 1خ ] استدل بهذا من قال بسنية الأأخمرة 
ولا ايصيم بل الذى [فاده قول ابن عير [بما هو وجوببها فان الدوام على فمل حيث 
لا يبت برلله أصلا إمارة الوجوب و [إنما ل يصرح لهرنهم (9) باستنياط المسائل 


بهو الخدسية » و أما فى حجة الوداع فقال جاير. أيضاً , أممنا رسول اله َي 


أن نشبرك فى الابل والبقر كل سبعة هنأ ثى بدية وكلاماى الصحبح . اتهى . 
)6 و امهنأ أوله جمد فى موظاه . 
(؟) والفريت التدريب أى لبعودم ذلك . 


الكوكب الدرى وم ) الجرء الثانى 
عن أفعاله مَل و أقواله و أيضأ فق مداوسة المادين عليه حببية على أنهم حماوا 
مادو و او و ا 
الرواريات همنا ٠‏ والحاصل أ ن اللحم فى أوله مرغوب فيمه و فى آخره مكزوه فل 
أجب أن ,يرغبوا عن نسيكى و احببت أن نوكل كله برغبة و طمع . 

قوله | عناق لبن ] قبل معى كوله عناق لبن يبان ما يرجى فيها من كرة 
اللبن و غرارته لنجابة نوعه و قبل فى توجبه الاضافة إنها مرباة باللين الكثين فالها 
تشرب اللبن للتسمين ولم تفطم بعد و هذا أول على كوبا سمينة ثم إن العلباء وإن 
اتفقوا على أجزاء الجذع من الضان درن المعر إلا أن لم فى تفسير الجذع وتعبيين ' 
سما خلافً و هى عندنا ما أنت عليه سئة أشبر أو أ كأر والله أعلم » قوله [ أكان 
رسدول الله و بس عن لوم إل ] حملت عائشة رضى الله عنها نه عن الادغار 
عل التئزيه فقالت لا و لكن أحمب أى امره كان استحاباً لا وجوباً . و أما إلا 
لم تع بألمبى فبعيد . ظ 

[ باب ف العقبقة ] قوله [ مكافئتان ] أى مساويتان بالتساوى الشرعى وهو 
كونمهها حيث بحزربان شرعاً وليس المراد التساوى فى السمن والسن وغيرهها قال العمد 
الضعيف )١(‏ رحم الله تعالى عليه لا يبعد أن يقال أن مكافئتان هبنا ليس صفة 
<تى ,تكلف فى تعبين المراد بل التكافو هبنا هو إلاجراء و الثنية ههنا خير عن 
الشانين وخبر الشاة محذوف والحى تجري عن الغلام شانان و عن الجارية شاة , 
قوله [ فى كل عام أضحبة و عتيرة ] « على »فى هذا ليس لحتى الوجوب بل المراد 
جوازهما و إن ثبت وجوب أحدها ينص آخر و ذلك لآن من قال بوجوب الاضحية 
لم يقل بوجوبها على أهل بيت و إما قال على كل هن ملك تصاباً فليس الام هبنا 
إلا للاستحباب و التمظ. بم فى الرجبية له تعالى لا للاصتام . ظ 


)00 الفلاهر أنه من كلام سيدى الوالد المرحوم ؟ يدل عليه السياق وأينا فلس 
ف التقارير د الآخر من حطرة القطب السككوهى ٠‏ 


التكوكب الدرى ( انم ) إلجرء الباق 


قوله [ عق عن الحسن بثاة. ] لعله عق بثاة و على بشاة :أو السباة كانت 


ذبحة مرور لا عقيقة و إنما عق على بشاتين ٠‏ قوله [ الغلام ملنهن”]. مبين فى 
الحاشية )١(‏ ء قوله [ يذ عنه و يحلق رأسه ] الواو لا يقتضى الاتصال و اتنبع 
فى آن واحد فا اشتمر من اتحاد وقتى امرار السكين على الذبيحة والموسى على رأس 
المولود لفو , قوله [ فلا ياخذن ] ولا خلاف فى جواز الطيب واجماع و غيرهما 


)١(‏ و لفظبا ميثين يضم ميم و فتح هاء بمعى هون أى لا يتم الااتفاع به 
دون فك بالعقيقة أو سلامته ونشوه على النعت التحمود رهينة بها أى العقبقة 
لازمة لايد مها فشببه فى اللزوم بالرهن فى يد المرتمن و أجودمما قيل فيه 
قول أحمد برد إذا ل يعق أعنه فات طفلا لم يشفم فى والديه » و قيل 
معناه مرهون باذى شعره لقوله فأءيطوا عنه الأذى و هو ما علق به من 
دم الرحم كذا فى المجمع بتقذم و تاخير قال الطبى : و لا ريب أن أحمد 
ابن حنبل هاذهب إلى هذا القول إلا بعد ما لاق من الصحابة والتابعين على 
أنه إمام من الآئمة الكبار يحب أن يتلق كلامه بالقبول و الشيخ عيد الحق 
در ترجه كفته و بعضى مممن يفئح ى خوائد و ان لاف استعيال 
لفت أست و زمخشرى در أساس البلاغة. در بأب مجاز كفته ل كفته عى 
شود فلان رهن بكذا ورهين وام نين به يعى ماخوذ أست در بدل و بجا 
بابن معنى واقع أست انتهى ما فى الحاشية . و بسط الكلام على هذا اللفظ 

| القارى ف المرقاة » و حكى عن التودبشتى ,فى قوله مستبن نظ لان المرتين 
هو الذى باخذ الرهن والشثى مرهون و رهين ولم نجد فيا ع مرك 

كلامم بناء المفعول من الارتهان فلمل الراوى أن به مكان الرهينة بطريق 
القياس ثم حكى تعقب كلام التوربثمى عن الطبى وغيره . ظ 


الكوكب الدزى هوم ) الجرء الثاني 


و إنا لحلاف )١(‏ فى تقابم الاظفار وأخذ الشعور لحمب . 


)١(‏ فق المسذل عن الشوكاق ذهب أحد و إسماق و داؤد و بيض إسصصاب 
الشافى إلى أنه يحرم عليه أخد الشثى من شعره و أظفاره حبى يضحى ٠»‏ ' 

و قال الشاففى و أصخابه مكروه تنزيباً ‏ و.قال أب حنيفة لا بكره ء وقال 
مالك فى رواية لا يكره و فى رواية يكره و فى رواية يحرم فى التطوع 


دون الواجب 5 اتفى 8 


الكوكب الدرى ا(ووم) 2 الجرء الثانى 


أنواب النذنور والابمان . 


قوله [ لا نذر فى ممصة ] الظاهر أن الى هو الكفارة فلذلك قال الشاففى 
و نا سرون إن اذى : النفية الت جب الألك بوروه وي نا دزره اله لوانت 
أن كفارته كفارة يمين و كلام المؤلاف فيه حيت أثبت فيه الانقطاع لا يضر فقد 
أورده غيره باسانيد اح فأجابوا بأنه لم يشبت لمخالفته القول . الأول و هو قوله 
عليه النلام لا نذر فى معصية والحق أن المنق ليس هو الكفارة حتى يازم ما لزم 
كا فهموا بل المنق هو القرار عليه والوقاء به فلا يضره زيادة الثقة فتكون مقبولة 
قوله [ فرأبت غيرها خيراً مها لخ ] أنت تعل أن الخيرية غير ممصورة فى الباحات 
بل تعم الجائر وغيره )١(‏ والواجب و غيره إلى غير ذلك و بذلك يثبت أيضأ . 
ما قلا من وجوب الكفارة فيا إذا ذر بمعصية . ظ 

قوله [ ليكفر عن يمينه و ليفعل ] أى بالذى هو خير استدل يذلك القائلون 


(1) ست الخيرءة قد تكون فى غير الجائر أيضآ مثلا إذا دار الآمس فى المكروه 
والحرام فان الخيرية حينئد فى المكروه قطعا . و لفظ الاير فى كلام الشيخ 
يحتمل أن يكون فى معناه المعروف و هو ما يتساوى فمله و عدمه فيكون 
قوله الواجب وغيره انآ لقسمة و يحتمل أن يراد بالجائر إطلاقه العام فقد 
قال أن 50007 ما لا يمتمع قرعا و هن يشمل الماح والمسكروه 
والمندرب والواجب التهى ١‏ و على هذا فكون قوله الجائر و غيره بمازلة 
المفسم و قوله الواجب و غيره يان لبعض أنواعه . و أيآما كان فالراد 
بقوله إلى غير ذلك السنة والندوب وغيرهها . 


التكوكب الددى (2 ) حي 202 الجرم التاق! 


لجلا المكفارة قبل الحنث و لا لم فان الرواءات فى ذلك متلفئيبة فقد ورد فى 
بعضبا ثم ليات بالذى هو خير و فى بعضبا ثم ليكفر فلا يشبت بذلك “شثى و ذلك 
لآن كلية ثم فها لبست على ممناها و إلا لزم التعارض بين الرؤايات فلا بلم ‏ 
المصير إلى الأصل و هو الآداء بعد وجوب السبب والقول بأنه عخير فى الائيان جا 
قبله أو بعده يبطل. موجب الآمس والممل بثم » قوله [ فلا حنث. عليه ] لمدم 
انمقاد الهين » قوله [ فقال هذا حديث خطأ ] ووجه الخطأ ليس هو مجرد الاختصار 
؟ يتوم بل الوجه أن الحنث فى قوله عليه السلام و قال إرب شاء الله تعالى لم 
بحنت )١(‏ لبس بالمنى الذى أراده القائل فى قوله من حلف إلى آخره فان الخع 
فى الأول بمنى الفوز (؟) بالمرام لا الاصطلاخى فهذا الاختصار لا كان مغيراً 
لعنى المقصود كان خطأ إذ مراده مَيْيْهِ أن سلبان لو قال فى قوله إن شاء الله لم 
يخب و از بمراده . و أما يمنه فكانت على مجرد الطواف و قد ير فيه, و أما 

الولادة ففير داخلة فيه يا يدل عليه إدخال لام القسم على الطواف دون الولادة , 
فقوله تلد جملة على حدة مسوقة لببيان غرضه مما حاف .عليه والراوى ينه تحرث 
ثبت أن الحالف لو زاد فيه إن اشام اقم يمف ف عينه و هذا لا يشت بلفظ 
الحديك والاختصار لحر ين عن كيف والعلماء 0 بالرواءات اختصاراً ف[ 
يعترض البخارى عليه بل اعتترض على النقل يت غيد المنى + و قو[ على مالة 
امرأة 'أو سبعين ] أخد العددين لا ينق الآخر . ظ 

[ باب فى كراهية الحلف بغير الله ] إن كان المقصود بذاك تمظم' من حلف 

امه فلا شك فى أنه كبيرة من الكبائر و إن حلف يأسم صقم ما كارن العرب 
يحلفرن به ففيه وجمان إن أراد ما كانوا يريدونه من تساويها نه سبحانة فى العظمة 
(1) 5 ف بعض الرواءات محل قوله لكان © قال .. 
(؟) 5 يبدل عله لفظ المصنف. لكان قال . 


الكوكب الدرى - ل ا ل الجرء الاق 


ما سواها من الأاسماء ليس إلا صغيرة ينبغى الاحتراز عنه أو خلاقة#الآولى فكان 
حلف النى مَِم من هذا القمل »و أما اطلاق الشرك عليه فى الرواية الأثية هلا 
ناف ما ذكرنا فانا قد أسلفنا أن الشرك دون شرك كاللكفر بض أفراده دون بعضن 
آخر إذ لا شك فى أن ذكر امم حيث يذكر امم الله تعالى اشعراك و إن كارب 
فى الذكر , قوله [ و لا آثرأ كان ] قبح تلك اللفظة استقر فى قلبه حيث منعه 
أن بجرما على لسانه من غير أيضاً و إن لم يكن داخملا نحت النبى ٠‏ ومع قوله 
ذاكراً إنه ل يذكره من عند نفسه ء قوله [ فليقل لا إله إلا الله ] طهر بلك 
لسائه و يزيل به ما أثر هذه الكلمة فى قلبه و لخرج به عن التهمة عند من "ممه 
بحلف بأللات والعزى ٠‏ 

[ باب فى كراهية النذور ] جملة الآمى إن الاعتقاد بتأثير النذر ححيث يغى 
عن قدر الله تعالى شا منبى عنه مطلقاً و الخيل الذى لا ينفق إلا فى النذر سبب 
مذمة و إن لم يعتقد التأثير كأنه لآمه على صنبعه ذلك و هو إنه لا يععلى لله إلا 
لغرض <ناوى و أما ما سوى همذين فلا بأس بها قوله [ واحتجوا تحديث تمر 
أنه نكر الخ ] وجه الاحتجاج إنه لبس لاصوم ذكر فيسه مع أن اليلة ليست بمحل 
الصوم . والجواب )١(‏ أن العرب يطلقون اليلة ويريدونها بما بتابعبا من اليوم وقد 


)١(‏ قلت ؛ فى الحصديث مسألتان خلافيتان أجاد الشيخ فى م لما 
بالاختضار أحدضا هل بجي الصوم للاعتكاف أولا و الخلاف فيه شمير 
و بالآولى قالت المالكية واشتلفت الروايات عن الشافى و أحسد و تختار 
فروعبما عدم الوجورب و عند اطنفية فيه تفصيل و هو أنه شرط ف المذور 
لا الندوب واختلف ف المسئون 5 سط هذا كسمه فى الأوجور واستدل 
يحديث الباب من قال بعدم إيجاب الصوم لا ورد فى بض روايأنه من لفظ 
الليل والليل ليس يمحل للصوم وأجاب عنه الحنفية وغيرثم بها أفاده الشيخ , 


الكوكب الدرى ( 9ه ) ظ الجوء الثاذ 


ورد فى بض هله الروابات لفظ اليوم أيضأ ممع أن الرواية )١(‏ ردت أرضأ وهى 
لا اعتكاف إلا يصوم فوجب اجمع بين الروايات و إيفاء (؟) عير أل: استاياً 
لا وجوبآ لآن الكافر ليس أهلا للطاعة حى يصبم أذرهء قوله [ حتى فرجه بفرجّة ] 
تخصيصهما بالذكر تحقيق لمالغة المقابلة و كثيراً ما يكونان سيبا لدخول النار أيضآً . 
0 قوله [ لقد رأينا سبع اخوة ] نحقيق لتوكيد أمى الاعتاق مع ما لحم من 
الاحتياج إليها. لكو “ها واحدة لسبع هذا و ليع أن الاعتاق كان سدآ اباب الظل 
والتعدى على الماليك و تعليها لمكارم الآخلاق لمم .هذا الام الشديد و إلا فك 
يحب اعتاق الآمة أو العبد بهذا » قوله [ من حلف مملة غير الاسلام كاذياً فهو م 
قال ] قال يعضوم أنه كا أظبر من النغرة عن ذلك الملة لانه إذا أراد الامتتاع عن 
ارئكابيه إذا حلف على الآنى أو بان استتعاده عن أن بكون ارتكبه إذا حلف على 
الماضى حلف هلة غير الاسلام لسكون هذه الملة بالفة نماية التنفر عنده وهذا يخالف 
| مقصوده يِه من النبى عن أن تحلفوا كذلك فأن فى ذلك التوجبه اغراء لمم أن 
تحلفوا أمثال ذلك فالمتى أنه إذا حاف و كان عل أن ذاك كفر كفر و إلا فد أن 
كبيرة واجترأ على غظيمة و لا كفارة عليه سواء كان موسا أو منعقدة (+) . 


)١(‏ ذكر مخر يجه فى البذل والأوجر . وقال إن القم لم .ينقل عن النى يَلك أنه 
اعتكف مفطرا قط . < < 

(؟) هذا هو المألة الثائية وهي سعة نذر الكافر والجهور منهم الحنفية و الشافة 
على أنه لا يصح و أولوا الروابة على اندب , و هذا هر ع عن عق 
الشافية . ظ 

(+) هذا لم أتحصل بد لمافى البذل عن المدابة لو قال إن فيلت كذا فو عردى ‏ 

ظ أو نصراق أو كافر يكون ينا فاذا فهله لزمه كفارة بمين قباس على تحر 1 
المباح فاه يمين بالنص , انتهى . 


لكوكي الدرى ( +4 ) الجرء الثانى 


قوله [ دعوق أدعهم ] الدعوة واجبة إن لم تبلغهم وإن بلخم فهى مسئونة 
وهذه الدعوة تمل أن تُكون واجبة والأخريان تُكونان مسنوتتين او الظاهر نهم 
٠‏ كأنوا قد بلذتهم الدعوة قبل ذلك والدعوات الثلاث فى أيام الثلاثة من سلمان كانت 
على سبيل السنة ٠‏ قوله [ [نَا أنا رجل متك فارسى إل ] كانت العرب لا يدون 
العجم شيئاً و كانت الأقوام يعلمون ذلك )١(‏ من العرب بل وكانوا يسدون ذلك 
و لما يرون طم من الفضل والقوة فالذى أراده سلمان أن الاسلام قد ممأوى بين 
العرب و العجم كا نرونى أمرت عليهم و إفى فارنى كأنه رغب بذلك نفوسهم إلى 
أموال الدئا و أمرما . ظ 
قله [ز عرزل د وأنم صاغرون ] أى لا بجى (؟) رسولنا لاخحذها بل 
تودوتها بايدكم إذلاء و هذا أى الذل فى حضورمم بأتفسبم . قوله [ و إن يم 
ايذنام على سواء ] أى نحن نرى إلبكم كل عبد وحلف يكون يننا و يبتكم وتملكم 


(1) إشارة إلى ما تقدم من أنهم لا عدون العجم شيأ يعتى زعسهم ذلك كان 
معروقاً بين الناس بل مقبولا عند الاءام كافة لا أنهم يعدون العرب أفضل منهم . 
(؟) فق الدر امختار ولا تقبل من الذى لو بعثها على بد نائبه فى الآصم بل 
يكلف أن بأى بنفسه فبعطما قاماً والقابض منه قاعد هداية » قال ابن عايددن 
قوله فى الاصح أى من الروايات لآن قبونا من النائب يفوت المأمور .ه 
من إذلاله عند الاعطاء: قال تعالى حتى يعطوا الجزية عن يدوم صاغرون 
.قوله والقايض منه قاعد وتكون بد المؤدى أسفل ويد القابض أعلى . اتهى . 


الكوكب الدرى ( 4064 ) الجرء الثانى 


أنا تماريم حتى لا تكونوا على غرة»؛ وهذا معتى كونهما على سَوْاسِ فان هذا الغريق 
يعلى مرن#1ى. عزم صاحبه ما عله ذلك فكانا مساويين: فى الملل والزام. » [ و قال 
الشافى إل ] عارءه ناظرة إلى منية الدعوة و استحبابها بناء على ما شاعامن أمس 
الاسلام وذاع فكانه بنى على الظاهر وهو بلوغ الدعوة أرناثم فلم يبق إلا الاستحباب 
و مع ذلك فاو تحقق أن قوما لم تبلغهم الدعوة لا يحوز الشافعى أيضاً قتالهم قبل 
الدعوة. ومعى قوله إلا أن يعجلوا أن الاعداء إذا سارعوا إلينا و لم بمهاونا حتى 
نبلغهم سقطت الدعوة . قوله [ فان لم يفعل ] يعى أن الذي كان يتيقى له كارف 
الآول وهو التبلغ , و أما لو لم يلغ فا بلشهم هن قبل يغى عن دعوته . 

فوله [ عمد ] خير ميتدا محذوف [ وافق ] فمل [ عمد ] فاعله [ وال ] 
قم [ الخيس ] مفعوله والموافقة في الاتيان والممى أنى جمد معه قوله [ أقام بعرصتهم 
ثلاثاً ] ليحرز الغناتم و ليكوت الملك آمنا و لكون القيام أهيب فى عين العدو 
و دللا على استقراد أملء يقي و تقرر ملكته » قوله [ أعطيت جوامع الكلم ] 
القرآن أو الحديث و نصرت بالرعب هذا الرعب مغاير )١(‏ رعب السلاطين على 
رعاباه 5 يظمر بالرجوع إلى التواريخ . 
[ وجعلت لى الآرض مسجداً (؟) ] وكان الا.م الأولون لا يمكنهم الصلاة 


)١(‏ يؤيده ما فى البخارى برواية جابر أن النى مثيه قال أعطيت مسا لم يعطون 

ظ أحن قبل صرت بالرعب مسيرة شبرء الحديث : قال الحافظ زاد أوأمامة 

بقذف فى قلوب أعدائى أخرجه أحمد و قوله مسيرة شبر مفهرمه أنه لم 

بوجد لغيره النصر بالرعب فى هذه المدة و لا فى أكثر منها أما ما دوءبا 

فلا » لكن لفظ رواية مرو بن شعيب ونصرت على العدو بالرعب و أو 

كان ببى .وبيهم مسيرة شبر فالظاهر اختصاصه به مطلتاً و إبما جمل الغاية 
شبرا لأنه م يكن بين بلده وبين أحد من أعداله أكيّر منه , اتتهى . 

(؟) قال الحافظ : أى موضع جود لا مختص السجود منها بموضع دون غيره به 


الكو كب الدرى (4>0) الجزء الثاى 


إلا فى مساجد ممدة للصلاة ثم هذه المذكورات سيعة فاما أن يعدتجمات لى الارض 
مسجداً وطبوراً جموعبيا شيئاً واحدا فانف نعمة الآرض و هى الظبارة واحدة 
ظبرت بوجبين جواز الصلاة و حصول الطمارة أو يقال من النى وَل علا لبافادة 
مالم يكن وعده فى قوله بست فضلا منه و منة ومفبوم )١(‏ العدد لا ينقى الزيادة 


هر و يمكن أنت يكون مجازاً عن المكان المبى للصلاة و هو من مجاز التشيه 
الآنه لما جازت الصلاة فى جميعها كانت كالمسجد فى ذلك ٠‏ قال ابن التيمى قيل 
المراد جعات لى الأرض مسجداً و طبور وجعلت لغيرى مسجداً وم تحمل 
له طبورآ لآن عيسى كان سبح فى الآارض و يصلى حبث أدركته الصلاة 
كذا قال»ؤسبقه إلى ذلك الدودى ء وقيل إما أبيح هم فيا يتيقنون طبارءه 
مخلاف هذه الآمةفأيح لا فى جميع الارض إلا فما تيقنوا بجاسته والآظبر 
ما قاله الخطاق وهو أن من قبله إثما أيحت لم : الصلوات فى أماكو. 
مخصوصة كالبيع والصوامع و يؤيده روأية جمرو إن خزب نطوو كانن من 
قبل ما كأنوا يصلون فى كنا نسهم سانا انض ل ,مويضه الداع الليت 
المصوصةبن يؤيده ها أخرجه اببزار' من حديث انث عناس محر حديث 
الباب وغيه ولم يكن من الانياء أحد 5 حتى. يبلغ محرابه : اثتهى . 
() و انالا يشكل بما ورد فى الروابات غير ذلك من الخصائص ٠‏ قال العبى 
ظ بعد ذكر الروايات الختلفة فى العدد فان قلت : بين هذه الروابات تمارض 
قلت : قال القرطى لا يظن هذا تعارض و إما هذا من نم أن ذحكر 
الأعداد يدل على الحصر و ليس كذلك فان من قال عندى خمسة دتائير 
مثلا لا يدل هذا اللفظ عل أنه ليس عنده غيرها و بجوز أن يكون الرب 
سبحانه و تعالى أعله بثلاث ثم بخس ثم بسبع اتهى ؛ و قال أيضآ قد 
ذكر أنو سعيد التسابورى فى تاب شرف المصطق أن الذى أختص به نينا 
عله من بين سائر الانبياء علمهم السلام ستون خصلة » اتهى . 


الكوكب الدرى . ( 5*: ) الجزء الثانى 


حتى يستشكل يما زاد على الست مع أن قوله خم فى النيون لبن مستقلا بالافادة 
و إنما وقع بمزلة التعليل لقوله عليه السلام أرسلت إلى الخلق كافة”أفن لنتيجة له 
و ذلك لآنه لما لم يكن. بعده بى أرسل إلى كالتهم و كذلك المكس فافهم . 
[ و أرسلت إلى الخلق كافة ] و كان الآولون من الأنبياء لى ,رسلوا )١(‏ 
قصدأ إلا إلى أقوام مخصوصين ولو بلغوا إلى غَيرثم كانوا مثابا و كذلك النائبون 
من هذه الآنبياء ليس عليهم إلا إرشاد 7 بسثل عنهم هل بلغوا إلى أقوام 
أخر ام لااء وهذا على خلاف أس رمالته م7 عه ذالها كانت إلى كافة الخلق أجمعين 
سلغهم بنفسه النفيسة أد بوه د سل عن لبتم يوم التباسة , قو [ اسم ف 
النفل للفرس .بسهمين و للرجل بسمم ] النفل ,طلق فى معان الغنيسة و الصى و ما 
يعطيه الامام زائداً على السهم والمراد هبنا هو الأول . و ما أجاب به (؟) يعضنهم 
من أن الفرس بمعى الفارس فتوجيه القول بما لا يرضى به قائله فان أءن عبر قفد 


)١(‏ و بهذا اندفع ما برد على الحدريث من أن نوحا عليه الام كان مبعوثاً إلى 
أهل الارض بعد الطوفان لآنه لم ببق إلا من كان مؤمنئاً معه » و قد كان 
مرسلا [إيهم و كذلك ما استدل يعضيم لعموم بعثته بكونه دما على جمبع 
من فى الأرض فأهلكوا بالغرق إلا أهل السفينة و لو لم يكن مبعوثا [ليبم 
ا أهلكوا لقوله تعالى « و ما كنا معذبين حى تبعث رسولاء وقد بسط 
شراح البخارى فى الآجوية عن ذلك ,ولا برد على تقرير الشبخ فلا علينا 
أن لا يذكرها . < 

(؟) 5 بسطه فى البسذل 2و بوضيح الخلاف فى المسألة مهم اختلفوا فى سبيان 
الغنيمة » فقالت الامة الثلاية و صاحما أى حنيفة للراجل سمهم و للفارس 
ثلاية أسهم » و قال الامام و من معه من السلف للفارس سيان واحتج 


لقسمة مهام تيبر و حمل هأ ورد قُّ 0 حمل برش الماب على التنفيل الايد 
من الامام . 


الكوكب الدرى ( لا٠؛‏ ) ء الجرء الثانى 


000060 


نت من مذهبه أنْه كان يرى للفارس ثلامة أسبم كيف بوجه قوله407) على خلااف 
مسذهيه بل الجواب أن سهام خبير قد كانت ألفاً وممان مانة والرجال أعفامب السبام 
كأنو! ألفآً ومائئى راجل والفرسان فيهم كانت ثلاث ماثة فقط ‏ وهذا التقسيم لا يضم 
إلا إذا. يعطى الفرس سمهمين . 
[ باب من يعطى الفثى ] قوله [ قال الأوزاعى و أعبم الى يلل ل 1 . 
هذان الاستدلالان من الأوزاعى يشيران إلى أن النزاع معه لفظى فان سهم النساء 
والضبيان خيير لم يكن سبما عرفيأ 5 يستحقه الغازى فكيف يشثبت مدعاه بهذا فان 
: أراد بالسمام مطاق النصب قدرما كان لا قدر سبمان الغراة فلا ينكره أحدء قوله 
[ فكلموا فى رسول الله 22 ١‏ أى ذكروا له من جرأف مع صغر اثة ومن () 
هي و إقداى على الحروب » قوله [ الجانين ] هو من الجن (*) لا مون 
لون 6 يظهر بمراجمة كتب الاحاديث . < ظ 
قوله [ فلن استعين بمشرك ] قاس (4) المؤلف بذلك أنه للا لم يحز اشيراكه 


(5) و لكن للحنفية أن يقولوا أنهم لم يوجهوا قول القائل على خلاف مذهبه لاثم 
وجموا ذلك الحديث المرفوع لا أثر إنن عمر و هو ليس يعائله بل قله 
و لا يرد علوم أبضأ أن قول الراوى مخلاف مرويه دليل النسخ عندتم 
لا أن مذهب إن عبر هم ذا مما يتعاق" بالاستنباط فابه استنبط من ألفاظ ' 

. الحدرى غير ما استنبط عنها غيره فتأمل‎ ٠ 

() الحمة العزم القوى يقال : ذو همة عالية » جمعمها هم . 

(+) والجنون ستعمل فى كلا الممنيين قال الراغب جن فلان قل أصابه الجن وبى 
فيله على فمل كبناء الادواء نحوذم و حبم وقل أصيب جنانه و قيل حيل 
بن نفسه وعقله لخن عقله بذلك و قوله تعالى « معلم مجنون »أى ضامه من 
عله إن الل + التهى.: < ظ 

(4) وها قال المصنف : إن فى الحديث كلام أ كبر من هذا إشارة إلى أن ل ف .+ 
الاب مختصر وأخرج عمسم فى صضحه بيامة . 


الكوكب الدرى 2 (8»» ) 2 ظ الجوء الثالى 


فى الغرو لم بحر إعطاؤه من الغنيمة بالظريق الأولى نعم يحوث“للامام إيتاء من 
استعان به من أهل الذمة شيئأ » و أما السهم فلا ء قوله [ من الخق. بالمسلين ] 
هذا إذا الحقبم للامداد قبل إحراز الغنيمة » و أما إذا جاء بمده فلا )إن أنى 
للامداد و كذلك لا يسهم لو لم يلحقهم للامداد ء وأما [عطاؤه أبا موسى وأتابه 
قم يكن إلا من الخن و لم يسهم لهم لاحم لم يعطوه مددا - 
قوله [ كان ينفل فى البدأة الربع ] صوريه أن السكر إذ! أخرج من موضع 
أرسل طائفة أمامه على قلعة و كان يعطيهم الربع لكوتهم راجين لوق العسكر بهم 
و أما المدأة )١(‏ فكما أرسل الآمير سرية إلى ما بق خلفه من قلعة ليفتحوه وهم 
أحقاء بزيادة التتغيل لما الحقهم من الضعف والكلال بالقدال و مع ذلك فالهم على 
خوف من العد.و و لتباعد العسكر عنهم كل يوم ثم إن هذه السرية تارك العسكر 
فى سهماف الغنيمة و ما أنوا به يدخل الغنيمة بعد إخراج ما يوتونه من الربع 
والثلك عل ماص < 
قوله [ و هذا الحديث على ما قال ابن المسيب النفل من الخس ] يع أنهيا 
مشتركان فى كومهما ليسأ بتشريع فكنا أن التنفيل من الخس )٠7(‏ موكول إلى رأى الامام 
يتفل أولا كسذاك فيا لا يكون تنفيله من الخس بل مع الخس من الخلة أو المنى 
أن هذا الحديت يؤيد ما قال ابن المسيب إن النفل يكون من الخس و ذلك لأنه 


(1) عكذا فى الآصل » و هو سبقة قل صوابه الرجعة . 

(؟) قال ابن رشد أما تفيل الامام من الغنيمة أن شاء أعى أن بزيده على نصيبه 
فان العلاء اتفقوا على جواز ذلك و اختلفوا من أى شب يكون الثفل وفى 
مقداره و هل يجوز الوعد به قبل الحرب و هل يحب السلب للقائل أم 
ليس يحب إلا أن ينفله له الامام فهذه أربع مسائل هى قواعد هذا الفصل 
ثم بسطها و حكاها عنه الشبخ فى البذل فارجع إلى أيهما ششت . 


الكوكب الدرى (4و->) الجزء الثانى 


عَقيْمٍ أخذ السيف قبل [خراج الخنس ء وهو المراد بقول ابن الي النفل من 
الس يعتى لا يكون التنفيل إلا قبل إخراج الخس لا بمده و أنت تخ أن الكلام 
إنما هو فى النفل يمعتى إعطاء الآخر 'لا بمعى أخذ الامام الصنى لنفسه » قوله ا من 
قن قلا فله سله ] قالوا )١(‏ كان ذلك تشريعا قا لا و يدل عليه ما داه مسل 
من قصة (؟) خالد فان الى ميت لم يعطه قاتلا ولم بعطه خالد فى أول الام أفا 
يكون ذلك المسالة معو م لخاد مع ماله من قدم فى الجراد راعنة . [ 

باب فى طعام. المشركين ] قوله [ لا ,تخلجن فى صدرك طعام ضضارعت 
فيه الصرانية ] رجمسله بعضهم بحيث ‏ جمله صفة النصرانية والمتى أن الطعام الذى 
يازم فيه مشابهة النصرانية فانه حرام بين فلبس فيه أن يختاج فى صدرك اوجوب ترك 
و حاصل هذا المعى أنه وجب برك طعام زم فيه تثيه بالنصراية , و فيه أنه يازم 
إبراد الحديث فى غير يخله إذ ليس فيه ذكر طعام المشركين والذى أفاده الآسائذة فى 
معناه أن الواجب أن لا مختاج فى قلبك طعام مال تعل حرمته أو تظن فان فعلت 
ذلك ضارعت فه التصرائية فان الرهباننة أيست فى دين محمد مَك . 

[ باب ما جاء فى قتل الآسارى والفداء ] فى أسير الجهاد أربمسة شقوق 
إما أن من عليه فيرلله أو يفدى أو يقتل أو يسيرق و الآولان قد نسخاً بأبة 
البق عق ل نظا اكيت _رقكال بو هن أن مر ال يضر ازلهال م كيف 


(9) هذه فى المسألة الرابعة ما ذكرها ابن رشد ء فقال قال مالك لا تحن 
القاتل سلب المقتول إلا أن ينفله لله الامام على جبة الاجتباد , و ذلك 
بعد الحرب و به قال أبو حنيفة والثورى . و قال الشافعى و أحمد وإسحماق 
هو واجب للقائل قال ذلك الامام أولم يقل . ّْ 

(؟) من حديث عوف نن مالك قال قتثل.رجل من حمير رجلا من المدو فأراد 
سلبه فنعه خالد بن الوليد و كان واليا علمهم » الحديث » وأخرجه أب داؤد 
8 أبسبط عا فى مسل . ظ 


الكوكب الدرى ( 4١٠١‏ ) الجزء الثانى 


عط عليهم حيث أنزل « ولولا كتاب من الله سبق لمسكم فها أخذكم عذاب عظيم » 
والجواب أنه لم يخير خييد الراحة بل خيرم ابتلاء )١(‏ يعم ماذا غثارون من 
أنفسيم فلا لم ير مهم شذة فى أ لله و لم يحد منهم موجدة على أعداء الله“ أترل 
آنة السخط ء و قوله [ فى هذا الحديث مرملا ] مناه أنه لم .ذحكر جبريل : 
و قل (؟) فى.معناه أن إن عون و أننْ سعيد و أنا أسامة كلمهم من تلامذة 
هدام و لكنه لما ذكر ابن عون عن ان سيرين و لح يذكر هشاماً كارن_. منقطماً 
فأراد بالمرسل أعم من معناه المعروف , وليحقق هذا المقام ليظهر وجمه أارام . 
قوله [ إلا أن يكون معروفاً ] أى أمسآ مختاراً أو المنى إلا أن يكون الال الذى 
يفادون به معروفاً أى ممهوداً فأطمع أن يكون هذا القدر كثيراً و لكنه لا يحور 
على مذهب الامام : أو الممى إلا أن يكون الآسير إمءا معروفا ينهم فطمع فى 
القذا هال لكبو ٠‏ قوله [ ثم من أبائهم ] اراد به ههنا [هدار دمائهم لكونهم تبماً 
لثم ىالا يلون قسدا ء قره [ ثم قال رسول ال يله ] لله عله وسيا 
أو اجبباداً . 
[ باب فى الغلول قال سعيد الكتز . و قال أبو عوانة الكبر ] فان كارد_ 
كبرآ فين :معمما. لهل قير فآن جملة من المعاصى تبتتى على الكبر كالسرقة والكفر 
ظ والششم والسب إلى غير ذلك: و إنكان لفظ الحديث هو الكيز فهو قم مل 
حقوق الله الالية فى الحديثك تفصيل للحقوق الالية وهى ثلانة أقسام : حق الله 
و أشار إله بالكيز و حق العباد الخاصة و هو المشار إليسه بلفظ الدن و حقوق 


222553 
() م بسطه فى الحاشية عن الطيى و ذكر له نظائر 


(؟) هذا غأية بوججه الكلام و تصحيح عبارة المصيف على صمة النسخ الى بأيدينا 
و ليس فى النسبخة المصرية. لفط لفظ على و سياقه روى أن عون عن ابن سيرين . 


0 غربدة عن 0-8 2 م صملا" 0 رهسذا وأضمح إلا تحتاج إلى توجيه 
لكن على هذ ٠‏ أفظ على فى النسخ اهندية من تحريف الناسشم . 


الكوكب الدرى 0 اع ) الجوء الثآنى 
السو كع ل اك اا الاك الس كز الايد ٠‏ .ااا ا 11 


المباد العامة وهو مشار إليه بالغلول فكانه قال إنه برىء من جمبع أقنآعالحقوق امالية . 
فاما 0 بعال إن ظاهره أداء الغير الالية أو .برجى له بالمفو فيها ولا ضيزكفي تعميم 
الديث تحسث بشمل الحقوق المالية و غيرها فان الدين للا كان هو الثابت فى الذمةعم 
كيين الها + 

قوله [ إن فلانا قد استشسيد ] كان الرجل ظنه شهيداً كاملا بحيث لا يعؤقه 
شثى من دخول النعم الهم و لكن الام كان عل خلافه فلذلك قال النى عَم كلا 
إلا أنه أرزء فى صورة مطلق الى حيث نق عنه مطاق الشمادة » لآ كل أفرادها 
ردعاً لهم عن الغلول والقاءأ فى قلوبهم الردع عن أمثال هذه ء قوله | لا دخل 
الجنة إلا المؤمنون ] هذا يحتمل معنبين بل له معنيان و هو )١(‏ أن الكامل من 
المؤمنين بدخلبا بحيث لا يعوقه عائق فلءا كان المدار هو الابمان يدل ضعيف الايمان 
بعد احهال ضروب من المثاق ؛ و حاصله () التشكيك فى أفراد الامان كنفاوت 
ما بين 'أفراد الدخول لكنه معروض فى صورة الوغيد بحيث يتوم أن الجنة لا يدخلها 
إلا مومن كامل سا إذا علدوا وجه القصة فاله حينئذ تأبد ذلك الوم و كان ذلك 

ليجتبدوا فى تحصيل كامله و لا يقنعوا بفرد من الايمان كيفما كان . 

1 باب ما جاء فى خروج النساء فى الحروب ] و جملة المذهب افيه أنه وز 
إخراجها إذا كان يأمن عن غلبة الأعداء بأن يكون العسكر كبيراً لا مخاف عليه 


(1) بان للعنيين و وقع فيه اختصار مخل و المعى الآول أن .راد بالدخول 
الدخول الآولى والابمان أكل الامان » و الثاقى أن راد بالدخول مطلته 
فيراد بالايمان أيضاً مطلقه و كلاهما بالتشكيك فى أفرادهما ,تفاوت أحدها 
بتفاوت الآخر حتى ينتق الدخول كلية باثتفاء الاممان كلية . 

(+؟) و هذا هو الممى الثانى و هو أن ضعيف الايمان أيضاً بدخل بعد تحمل 
المشاق و وجه التمبير بهذا السياق التنبيه على أن درجات الدخول تتفاوت 
مثل تفاوت درجات الاكان . 


الكونب الدرى (؟41 ) الجرء الثانى 
ظ 

المزم و فى حم النساء المصحف فيخرج حيث يخرجن . 

[ باب ما جاء فى قبول هدايا المشركين ] لا موز قبول الهدنة :من المشركين 
إذا كان مورثا أودادتهم (1) أو كان هبني على الابتلاف بهم و بحوز الأنعيذ فى 
غير ذلك مثل ما يأخذ الملوك من الرعايا ٠‏ وعلى هذا بخرج الحم فيا يبذله الحتود 
من ديار فى أعيادمم و يتحفون أهل الأسلام فا كان مذلة لمم جاز و ما كاف 
فِهِ ذل للاخذ أو يكون للودة الحضة لم يح و لذلك قبل النى يََيِمِ هدابا بعض 
المشركين ورد هدايا بعضمهم الكون الأول من أول القسمين والثاق من ثأنهها وهذا 
هو المراد بفوله ييه نيت عن زبد المشركين و أجاب بعضمم بأن النبى عن الول 
كان بعد القبول و على هذا ككون تسخاً . 

[ باب ما جاء فى جحدة الشكر ] لم يقل. جحوازها الامام الميام و لعله لم يمد 


الرواية والمذهب (؟) جوازها وهو قول صاحيه و لا جوز جدة الماجاة (+) 


. قال المجد : الود والوداد الدب و لدان #الودادة والمودة والمودودة‎ )١( 

(؟) أى: المرجح عند المتآخر بن فق الدر اتختار حمدة الشكر مستحيبة ء به يشي , 
قال ابن عابدين هذا قوغيا . و أما عند الامام فتقّل عنه فى الحرط لا أراها 
واجبة لأا لو وجبت لوجبت فى كل لحظة لآن تم الله تعالى على عيده 
متوائرة و فيه تكلف مالا يطاقٌ . و نقل فى الدخيرة عن محمد عن الامام 
أنه لا يراها شا و تكلم المتكلمونء فى موناء شيل لا يراها سنة » و قل 
شكرأ نامأ لآن شكره بيهام ركمتين ج فل عليه الصلاة والسلام بوم الفتممء 
وقيل أراد نف الوجوب . و قيل نقى المشروعية كذا فى اليذل . 

(؟) فق السكبيرى بعد البحث فى بجدة الشكر فقد عل من الاختللاف فى دة 
الشكر و اما صرح به الزاهدى كراهة السجود بمد الصلاة بغير سبب ء وأما 
مأ ذكره ف التتارعانية عن المضمرات أن النى يَمْ قال لفاطمة ما من 
مؤهمن و لا مؤمنة يسجد جمدتين بقول فى جوده خمس هرات سبوح قدوس به 


الكوكي الدرى ِ) 4١+‏ ) الجرء الثانى. 


لعدم الثبوت وما ورد من الأدعية عن الى متم فى السجدات قاما هى فى الصلاية ' 
لا الفردة . 

[ [ باب ما جاء فى أمان المرأة والعبد ] و معنى إجازة عبر أمان آاليكم أنه 
قبله منه )١(‏ فصار أمنآ لاجازة عمر وبعدها و لم يكن أمان العبد فى نفسه (8): 
توله [ فلا يحان عبدآ و لا يشدته ] ذكر الشسد ههنا استطراد كا يقال فى أكثر 
محاوراتا أيضآ أو يقال المجموع كنابة عن عدم التغيير و لا ينظر إلى مفرداتها . 

[ باب فى الغدر ] قوله [ حتى بمضى أمده ] كأنه قال بدخول مدة الذهاب 
والاءاب فى لفظ الآمد المذكور فى الحديث فليا كان كذلك وجب الصبر إلى انقضائهها - 
قوله [ ينصب لله لواء نوم القيامة ] : فيقعد عايه حتى إنفذ اللواء فى ديره ٠‏ و. هذا 
الآعتيايو هن انان بو فى اللزاء اكد قال أن يال لك حلام حي على مما 

[ باب ف النوول على الحم ] قوله أكحله أو أيله لفظان يمعنى واحدء قوله 
لخسمه رسول الله مَكْله و كان الحسم لقطم الدم عن السيلان » ويذلك سس أن البى 
عن الى ا هو إذا وجد بدأ منه أو كان وجه النهى ردعبم .عما مم عليه من العم 
تأثيره فى إزالة كل عرض ولم يكرنوا عدوثه سيا من الأسباب كقيره من المالجات 
ثم بعد الحسم اتجذبت الدم إليه فووم ست تفجر الدم منه سفسمه أخرى ثم . اجتمع 


د رب اللاته والروح إلى آخره لفديث موضوع باطل لا أصل له ولا بجوز 
العمل به ء انتهى ‏ ظ 
(1) قال صاحب اطدانة إذا آمن.رجل حرا وامرأة حرة كافراً أو جماعصة 
أو أهل 000 مديئة صم أمامبم ولا جوز أمان العيد المجحور عند 
أنى حنيفة إلا أن يأذن له مولاه فى القتال » وقال حمد يصح ء و هو قول 
الشاففى و أبو بوسف ممه فى روابة و مع أبى حنيفة فى رواية أنتهى , 
و على هذا فيمكن للحديث بوجيه آخر و هو أنه كان هعاذا + 
)١(‏ هكذا فى الاصل والظاهر شيئاً . 


الكوكب الدرى 2 41١4(‏ ) الجر اثثاى : 
أن يده لا انتفخك فأهزت سيل الدم منسه أو م تسمل دمأ لكنها كادت تسيل ومعى 
قوله فتركه أى لم بحسم بنتظر أن رقأ دمه من غير الحسم فليا م يرقا حسم أختوي : 
وكانت بنو قريظة عاهدوا الى 2 0 لا يغْروا به ولا يخاهدوا معه ولا يعوا 
عله أحداً ثم جازا يأهل مكة و واعدوم بالنصرة على النى يليه و أعانوه غادرين 
خافين » و كان سعد بن معاذ حلفا لمم إلا أنه لما رأى ذلك مهم أبغضهم فى الله 
.مث دعا الله سبحاته أن ينظر ملاكهم لأعينه . 
قوله [ أصبت حم اله فم ] بعبى أن القع ختكك 6ن اث يحب ذلك 
| الحم ويرتضيه ء. قوله [ أقتلو شيوخ المشركين ] الشبخ أعم من معناه المشبور فيشمل 
الشبخ والشاب إلا الصبيان وثم العتيون بلفظ الشيوخ أو يقال الآ بالقتل نما هو 
للشيوخ الذن اشئرحكوا فى القتال أو كانوا ذوى رأى فى ذلك لا مطلقاً , قوله 
[ إنمم رون الانبات لوغ إل ] والفرق بين «ذهبهم و ما ذهينا له أنا لا تقول 
لكونه علامة و نما أدير الحم عله فى الحنديث ل ا سق إلى الع حاط من 
سبيل فاحتاط النى عدم مبالغة فى حقن الدم و هؤلاء يقولون إن الانبات علامة 
غاية الآس إن هذه العلامة «ؤخرة فى إثيات الحم عن أختيه . 

[ باب ما جاء فى الحلف ] قوله [ أوفوا يحلف الجاعلية ] المراد به ما يلاثم 
الاسلام و لا يخالفه و عله ينطبق الدليل , و هو قوله فاه لا بزيده والذى نفاه 
هو الذى يخالف أصول الاسلام أو النهى فى قوله لا مدنا بمعبى عدم الاحتياج 
إذ الاسلام من غير <لف موجب للتناصر فها بين المسادين . 

[ باب فى أخذ الجرية من المجوس ] قوله [ إن عمر كان لا يأخذ الجزية ] . 
و أعل اجبهاده. إلى حرمة الآخذ هنهم و حرمة ما أخذ لآن )١(‏ أخذ. الجزية تقرير 


)١(‏ هذا توجيه و الوضيح انأ تردد عمر أولا و إن لم بصح دلى مسلك الخنفية 
ومن دأن ديجم ف أخذ الجزية من المشر كين العجم خاصة 5 قالت نه الحنفية. 
أو العرب أيضاً 6 قالتك نه الالسكية والبسط فى الآاوجر : 


الكوكب الدرى (16:؛:) الجوء الكان 


الأخوذ منه. على ما يدينه من حم و فاسد ولا يخنى ما فى تقرير (19).أهل الشرك 
على الشرك من القبح والفساد . وأما أهل الأاديان الآخر من اللبودية والنصرانية 
فأمهع و إن كاأنوا يشر وم فى الاشراك بالله إلا أمهم يشروس”تب بالاديان السيازية 
و يدعون كرنهم عل الأحكام الالمية حسب ها أنزل [إيهم » وإن كان دعواهم تلك ' 
كاذية فلا يقاس أحد الفريقين على الآخر لبون ينما بعيد حى يوخف منهم 6 أخذ 
النى ريه من أهل الكتاب . و أما إذا نمت لعمر أخل انى ينه من مجوس مجر 
أخذ عمر (؟) بوت الك بالنص ٠‏ ظ 

قوله [ إنا مر بوم فلا ثم يضيفونا ] قال بعضبم معى هذا ؛ الاجازة أمم 
كانوا مأمورين بالضيافة إذا ورد المسلدون عانهم , وهذا لا يصم لآن هذا الثقرء 
كان قل ريون عر لذأ وق وضول اله ينه بل الاجازة لم أن يأخذوا بالقيمة كرهاً, 
و توجه الحديث أن الكفار كأنوا إذا نول المسلمون أغلقوا كأكيتهم و تركوا المبابعة 
إضراراً بالملدين فلا رأى المسللون ذلك شكوا إلى رسول الله ييه أنب هؤلاء 
لا يضيفونتا و لا شكاءة فى ذلك لآن الضيافة #برع و[كرام , ولبس حقا ثابتأ » إما 
التكوى أنمم لا يؤدون إلينا بحق و هو الشراء و الايتاء بالقيمة فكأهم ذكروا فى 
كلامهم الطرق الثلاث الحتملة للاخ ء وهو الآخذ قيمة أو الأخذ بغير قيمة جبرآ 
منا أوإكراما مهم ء أما الأول فلاثلهم لا يبايعوننا , وأما الثانى فلا”نك يا رسول الله 


() ولا برد على المنفية و غيرهم 1 فى الدر انختار أن الجزية ليست رضا منا 
بكفره كا طعن اللملحدة بل إنما هى عقوية لهم على إقامهم على الكفر فاذا جاز 
[مبالهم للاستدعاء إلى الابمان بدوتها فبها أولى » و قال تعالى « حتى يعطوا 
الجزية عن بد وثم صاغرون : اتتهى , هكذا فى الأوجر . ظ 

(0) و لذا أباح أهل العلل منهم الأمة الاربسسة مع اختلافهم فى كوممم أهل 
الكتاب أخذ الجزية عنهم حتى حى جماعة من أهل العلل الاتفاق على ذلك 
كا بسط فى الاوجز . : 


الكوكي الدرى ظ ( )»41١١‏ الجر الثانى 
منعتنا أن تأخذ مال الغير بغير حق »وهو المعنى بقولهم ولا تحق. نأخذ منهم و آم 
الثالك د مهم لا يضيفويا . ' 

[ اب فى الهجرة ] قوله [ لا ثجرة بعد الفتم ] يمنى بذلك أن المخجرة من 
مك لم تبق على ما ,كانت عليه من قبل حيث م بكر الاءمان يقبل دوما باعتاز 
الأحكام الظاهرة , وأما الحجرة من غير مكة من موراضع الكفرة فلم تتسخ . بل هي 
بأقِة عل اختلاف فى وجوما و أستحابها سب اثتلاف ما فى تلك الدار من 
الأمور الموجبة لحا » [ وللكن جماد ونة ] أى وللكن .بق الخروج من م لآجل 
الجهاد و كذلك بقيت قبه نية الخير من طلب العلم وغيره ليثاب عليهيا. ظ 

[ باب فابيعة النى ييه ] قوله [ على أن لا تفر ولم تنبايمه على الموت ] 
و كان_ذلك فى الحديببة حين أخبر )١(‏ أنهم قتلوا عيان . وحاصل اللفظين الواردن 
فى ذلك واحد و هو أنهم بابعوه أن لابفروا و لو مانا و قنلوا ان نق عنهم ظ 
[ الببعة على الموت كان غرضه الرد على »ن زعم أنم بابعوا على الموت .مقصوداً وليس 
كذلك إذ لو كان كذلك لكاموا اكثين ييعتهم لآم لم يمونوا و هو خلاف مع 


)نه ذلك قا سف روسل له بل بارت إل نراقن اليش ا دراه 

الحديية تخبرهم أنه يله لم بأت لحرب و إنما جاء زائراً للبيت معظمآ 

لخرمته ٠‏ تفرج عيان حهى دخل هله و أنى أشراف قريش و بلغبم رسالة 

رسول الله 2 فماقدوه : ولا فرع و أراد أن بر جنع الوا إن شكت أن 

تطوف بالبيت فطف . قال ما كنت لأفعل حب ,طوف به رسول الله مَقْه 

ففضت قرش وحيسته عندها 5 أبطأ عيان قال المسلمون طونى لعهان دخل 

مكة و سيطوف وحده ؛ فقال النى ميم ما كان ليطوف وحده :ولا احئيس 

عنهان طارت الأراجيف بأن عمّان قتل . قبل إن الشيطان دخل جيش 

المسللين و ثادى بأغلى صوته. ألا إن أهل مك قتلوا عمانء خرن النى عَم 
والمسامون من سماع هذا الجبر حونا شديداً فاسم . كذا فى الخيس . 


الكوكي الدرى  4١970‏ ) الجزء الثلى 


على خلافه .ومن أثبت هلهم بيعته على الموت كان غرضه أممإبايموه على القتال 
و عدم الفرار ‏ ولو ماتوا أو أتلوا فالفرق إنما هو فى أداء المبارة و ”بير المقصود 
و إلا فدعاهها واحد , وأما ما قال المؤلف فى توجيه المع من أنهم كانو"فييقين 
لجمع منهم يابموا على الموتء وجمع أخر على عدم الفرارء إن كان غرضه التفريق 

بين معى العبارتين و جعلهما فريقين حقيقة » فظاهر أن الآ ليس كذلك آرت 
البيمة التى أخذها النى يلتم إنما هى واحدة لا غير » وإن كان غرضه نقل الكلامين 
الذين تلفظ بكل (1) منهما بض منهم والبيض الآخر بالآخر و. إنما عنى كل واحد 


منهم. متى واحداً وهو عدم الفرار إلى أن يمونوا فهو معبى صصح ؟! ينا من قيل . 


() هكذا فى الاصل . والصواب عندى بدطا بواحد منْهيا » و حاصل ما أفاده 
الشيخ أن المصئف إن أراد بالتوجيه تفريق معى الكلامين و جعل أهل بعة ' 
الرضوان فرقنين حفيقة بأن صنفاأ منمما بايع على عيذا بن مدنا على هذا 
فلس بصحيح أعدا من أهل السير و الحديث لم يحسلهم طائفتين بل 
الصحانة ألكروا اليعة على الموت »ولو وقمت بيمة جماعة مهم على الموت 
دففقة لاخيروه »وإن أراد التفريق فى مجرد التعبير و المؤدى واد يأنه 
عبر بعضيم بهذا اللفظ والأخرون بالافظ الآخر و كلاهما أرادا أن لا يفرا 
فيو صم ؛ وبوب البخارى فى صحيحه باب اليعة فى الحرب على أن لا يفروا 
و قال بعضهم على الموت . قال الحافظ كأنه أشار إلى أرب لا تتاف بين ' 
الروايتين لاحيال أن يكون ذلك فى مقامين أو أحدهما يستارم الآخر اتهى , 
٠‏ و تعتقب العيتى الأول . و قال بل المراد بالمايمة على الموت أن لا يفروا 2 
و لومانوا و لبس المراد أن يقطع الموت و لا بد انتهى » و يذأك جرم : 
جمع من الشراح و على هذا فالكار من أثكر من الصحابة البيعة على الموت 
أنكار على ظاهر معناه : ظ 


الكوكب الدرى ( دع ) الجرء الاق 
قال الاستاذ أدام الله علوه و بجده و أفاض على العالمين بره و رفدة؛4 فى تقرير 
قول النى عه [تما قولى لأة امرأة كقولى لامرأة واحدة »حتى تطابق السؤآل(«) 
الو ]اه اب ما للا#أفصله “-ق: التفصيل . و آمل الوجه فى ذلك عل ما يخطر باليال 
والقه أعل بحقيقة الحال ‏ أنها أرادت الممالخة وطلتها لنتشرف كل امرأة منهن منفردة 
عن أخواتها بشرف المايعة و تتبرك بالمصالحة ليكون أفيد لمن و أوقع فى قبول 
الميابعة » فرد علا ما زعته فقال لا فرق بين الانقراد و الاشتراك بل قولى إل : 
واهذا بوافق تفسير المايمة (») بالمصاشة فان بعتن كانت جمماً فأرادت المايمة 


(9) 5 ف الدر للسيوطى بروأة أحمد و البرمذى والنساق و غيرما عن أهيمة 

. قالت. أنيت النى عَقْيّهْ فى نساء تبايمه فأخذ علينا ها فى القرآن أن لا نشرك 

اقه شيئا حتى بلغ و لا يعصينك فى معروف ٠»‏ فقال فيا استطءتن فنا الله 

و رسوله أرحم بنا من أنفسنا بارسول الله آلا تصافنا قال إنى لا أصافم 
النساء إعا قولى لأة امرأة كقولى لامرأة واحدة . 

(م) و «وضح ذلك أن الجواب بظاهره لا يطابق السؤال فانها سألت المصالغة 
و أجاب النى مَيِيْهِ بأن قولى لأة كقولى لامرأة و أجاب الشبخ عنه 
يحوابين يأى يانهما و يمكن أن بحجاب ما يظهر عن كلام القارى تبعآ للطبى 
أن قولها صاغنا معناه ضع يدك فى بد كل واحدة هنا فكان متضمنا للسؤالين 
وضع الد فى اليد كالرجال و تخصيص كل أمرأة بسذه الفضيلة باتفرادها 
فأجاب عنهها مَل با حاصله أن القول كاف و لا حاجة إلى المصاشفة 

ولا إلى تخصيص كل امرأة بالبايعة القولية فتأمل . وبيوجه أيضاً أن فى الحديث 
الشنيا” ا يدل عليه رواءة الدر المثور المتقدمة .2 و كرني الجواب 
لا أصافح النساء . 
(+) و حاصل هذا الجواب على الظاهر أن الببعة كانت بالمصالخة من الآرل + د 


الكركب الدرى - ( وزع ) * الع الان 


الختصة بفردفرد لتحصيل الانفراد ويمكن أيضآ أن يقال )١(‏ فى انوجيه المطابقة بين 
السؤال و الجواب أن مس الأجنيبة عتنع شرعاً ٠‏ و الممتنع شرعا كالممتنع عرفا 
وعادة وحساً .و يكون حاصل الجواب أن مصالخة الوا دة حرام متفذر 
كصافة الأة . 
[ باب فى كراهية اللببة ] قوله [ فتقدم . سرعان الناس فتعجلوا من الغنائم ] 
.لا عدوا أن الَبى 0 معطيوم مها لا عالة ., و بذلك يستدل بعضهم أن الغاصب 
لا بملك المغصوب إذا فاتت معظم منافمه و إلا لتركهم النى. مت و لم يتعرض 
لذبائسم إذكانوا قد ملكوما على ما قأم أها الأحناف . و الجواب أن قله ذلك 
إنما كان تفليظا لآم الغنيمة و تشديداً هم عيل صنيعوم أن لا يرتكبو! مرة أخرى 
مثل ذلك . وإلا اكان الواجب حسب قاعد تم المقررة من أن الواجب عل الغاصب 
بي لعنها سألت تخصيص كل امرأة باتقرادها بالمصالة فألكر التبى مله على 
ذلك . بأن مبايمى أى مصاختى لأة كالمصاطة لامرأة ؛ ويشكل عليه بأنه يخالف 


الروايات الشميرة فى الباب ١‏ فل ثبت مصافته ؤَيته النساء » و أخرج 
. الخارى و غيره عن عائشة . و الله ما مسست. يده يدامرأة قط فى المايعة 
مأ بأيعون إلا بقوله قد بابعتك .و يحاب عنه بأن المراد المصالغفة بواسطة 
الثوب ؛ فقد ذكر السيوطى برواية سعيد نن منصور وابن سعد عن الشعى : 
كان رسول الله 2 دبأ ربع النساء ووضع عل يذه نوباً. الحديث : ويرواءة 
البخارى و مس و غيرههما عن أم عطية قالت بايعنا رسول الله ا فقرأ [ْ 
علينا أن لا تشركن الله شيثاً ونهانا عن النياحة فقبضت منا امرأة يدها» 2 
اديت ع ينال كل ماله البيفة اده ظ 
() و هذا جواب ثان , و حاصله أن المابعة القولية مع المصاطخة بمأة امرأة فى 
وقت واحذ متعذر عادةوحساً كذلك البايعة معالمصاطة بامرأة واحدة متنع 
إلا أن الامتناع هنا شرعى فشبه الامتناع الشرعى بالامتناع الحسى لوضوحه ٠‏ 


الكوكب الدرى (مو) © الجرء الثائق 


د ص م مم سمه سس 


رده المغصوب و لوافات بصنعه من منافعه معظمه أن يرد ( 5)؛ذلك اللحم فى مال 
الغدمة و قسمه حيث قم الغناكم و ضم أيضأ . 5 ذهب الثافتى من أف 
الغاصب إذا غصب شأة مثلا وذحها فملله أن يردها عل المالك مذبوحة حكؤزلك , 
و للالك عليه قيمة الشأة سالمة أفيرى ذكراً فى الروانات أنه مله أمرم ياداء قفن 

نلك الغاة أو أس برد اللحم المقدور أى الجمول فى القدر فهذا لبس من الذى تحن 
افيه فلا بثيت بذلك شى .ما أراد الخصم زناه . 
قوله [ فدل بعيرأ بعشر شياه ] هذا مستنبط من سوى بيراً بعشر شياه (؟) فى 
الاضة ٠‏ والجواب أن قيمة هاتيك البعران (5) كانت كذلك فلا يعارض به 
ما ثبت من فمله الأخير أنه أمى أن يشترك سبعة فى بعير و تحتمل أن يكون تقسيم 
النثيمة الى نحن فيها زمان تخرى' (4) بعير عن عشر رجال ثم نس و ممكن أيضآً 
أن كون ت#سنيمه ذلك كلم فاعتبر اللحم و هو الخاط إذآ و لم يكن هذه قسمة 
الغيمة على سبهياما - 

[ باب التسابم على أهل الكاب ] 1 زلا تِدوًا اللبهرد و التصارى 
بالسلام ] لا فيه من التعظم »و هذا إذا وجد بدا منه ء» و أما إذا اضطر [لبه 


< ٠ خير لقوله لكان الواجب‎ )١( 

(؟) تقدم ذكر القائل يذلك فى الاضاحى ٠‏ و اتقدم أيضأ بعض الأجوية عر 
اارواية هن البذل و غيره ٠‏ 

(+) قال امجد : البعير و قد تكسر ألاء اجمل البازل أو الجسذع و قد يكون 
للق والمار و كل ما يحمل جممه البعرة وأباعر و أباعيي و بعرارن 
( ينم الباء ) و بعران ء أتتهى . 

)0( أى عمل أن بكرن تقيم الغنيمة فى زهان يكون بعير واحد إذ ذاك تجرى* 
عن عشر رجال أى تقوم مقام عشر شياه و عبل هذا فالححدريث منسوخ أى 
مول على أول الزعان . 


الكو كب الدرى (/4:) الجرء الناق 
يببببيب--ببببيبيبيبيبي سس سر 


فلا بأس حفظاً لعرضه ٠‏ 

[ باب فى كراهة القام بين أظير المشركين ] قوله [ فأ هم بنصفاة بقل ] 
و وجه التتصيف إضافة مونهم إلى سببين أحدهما هدر دون الآخر وهو مقامم 

مي ٠‏ و اقتل المسلدين إيام و ,تفرع عليه مسألة مصادمة )١(‏ الفارسين 

ى مات أحدها . 

43[ ايريس كل مدل بم بين أطي الشركين ] انظ الاير مت 
و وجه البراءة ما وجد فيه من عدم التنفر عن المشركين حتى لم يفارقهم ثم الحجرة 
من دار الكفر ليست على سنن واحدء أما مجرة أهل مك قبل فنحها فكانت جزو 
الاسلام حتى لم يكن يعد من لم يهاجر مومنا و لو أيقن بالرسالة و صدته الا من 
لم يقدر على الخروج فانهم يعذرون » و أما الهجرة من غيرها من ديار الكفرة فاتما 
تأكدها على حسب ما يعن له من موانع عن أداء شعائر ديه ذان كان لا يستطيع 
أداء فرائضه افترضت الجرة و إن منع عن الواجب وجبت أو عن ألسين منت » 
و أما ترك الماوك الحدود والقصاص فليست علينا حتى نواخذ بترلله أو يحمي علنا 
إلهجرة بتركيم إياه » غاية الآأم أنهم يأثئمون بتركه إن كأنوا مسابين ٠.‏ 0 

قوله [ ول قال لا ترا آتى ناراهما ] فيه شتئى من الاختصار و معنى هذا 
أن الذى أمروا به مبأجر مهم عل المشر كيين واترك مقاربتهم ٠‏ و كان برك ذلك 
الواجب سببا لبرائته َيه لا عنالة . 

[ باب ما جاء فى ركة النى يفيه ] اعلم أن الى صل الله تعالى عليه وعلى آله 
و عل أعدابه وس كان حي أن يرحل إلى ريه ثبارك و تعالى و أبس له. من أمتعة. 
الدنيا شتئى كثير و لا قليل لا على من سنطه تعالى إباها وال فيه من التلوث الذى 


(1) و مامه فى الفروع كالدر انختار و غيره فان لمضادمة الفارسين عدء صور 
جب فى بعضبا نصف الدية فارجع إلى الفروع أو شت التفصيل فى ذلك . 


الكوكب الدرى (0-؟9+ ) الجرء الثانى 


واابة تسارعه إلى تصدق ما بق من أقوات أهله , و لذلك “ال الى ميد 
لا نورث )١(‏ ماتركنا صدقة .إزالة للا بيق فى ملكه عن ملك حين_الموت ةطب 


)١(‏ نقل ابن عبد البر عن جمع من أهل البصرة مهم آبن علية أن هذا من 
خصائص النى عَقّْهِ ٠‏ و تقل القاضى عياض عن الحسن البصرى إنه عام 
ف جميع الأنساء وقد ورد فى الأحاديث ما شهد لذلك , فأخرج الطبراق 
و النساقى فى السين الكيرى باستاد .على شرط عمسم مرفوعمآ أنا معاشر 
الانياء لا نورث . و فى الباب أخبار آخر مبسوطة فى كتب التخريج ء 
هكذا فى التعايق الممجد .. و اختلفت. تق المذاهب فى بان مذهب أبن علية 
والحسن البصرى . و أيا ما كان فلللاء فيها قولان.- وابْمم ر ع العموع 
ْم قال القارى فى شرح ااشيائل ١‏ قيق الحكمة د فى عدم الارث بالدسية 
إلى الآنياء أن لابتمتى بض الورثة موه فرهلك أو لايظن بهم نمم راغون 
ف الدنيا و يجمعون المال للورثة أو ثلا .رغب الناس فى الدئيا و جما بناء 
على ظهم أن الآنياء كانوا كذلك أو 23 يتوهثموا أن فقر الآنياء م بكر 
لعخاريا + و أما ما قبل من إبه لا ملك لهم فضعيف » وهو باشارات القوم 
أشبه و ذا قيل الصوفى لا يملك ولا يملك اتهى . ثم قال الميتى ما تركنا 
فى حل الرفع عبل الابتداء وصدقة بالررفع خبره . واقد مف بعض ألشيعة 
هذا و قال ما رآنا صدقة بالصب على الخال . و يكون الى ما ترك 
صدقة لا .يورث ٠‏ وهذا عخالف لما وقع فى سائر الروايات وإنما اقتحدوه 
لا يازم على رواية اخهور من فساد مذهيهم لأنهم يقولون أن النى مَيِيع 
يورث ظ ورث غيره أنتهى مختصرأ , قلت : والم يعلى الجبلة أنه لا ببق 
على تصحيفبى للحديث فائدة فان كل. من يمرك صدقة لا ورث فأى تخصيص هو 
مله د قل لأنهم كالاباء لآمتهم فا لحم لكل أولادم . 


الكوكب الدرى ظ ( #مغ ) الجرء الثانى 
لا قدمنا من رغبته وإظهاراً ل فى قلبه من أن الباق. فى يده لَألمَونه. من ملكه إنما 
هو من" مال المسلبين » وكان فى تصرفه نيابة عنهم حى يعمل فيه لمم “و لآن النبيين 
صلوات اله علبم أجمين , للا كانو! أحياء. فلا ممنى لتوريث الآحياء منهم 6 أما 
٠‏ خطابه. تعالى « بوصيكم لله فى. أولادم للذكر مثل حظ الآثبين » ظغير النى مآد 
رجوءا إلى المع بين الآنة والرواية » و أما الحديث المذكور و هو قوله يله 
لا نورث ما تركنام صدقة فد سمنه من النى يقي و عله منه أبو. بكر و عمر 
و عنيان و على و عائشة و طلحة و الزبير وعيد الرحمن بن عوف و سعد وأكر 
أزواج النيصلٍ الله عليه وعلى آله وصحبه وسل أفلا “رىهذه الرواية توائرت أو بلغت 
حد -الاشتهار مع اتفاق هولآء. الفحول الجلة الكبار ثم اختلاف أمولاء فيا يهم 
بيد اتفافيم على الرواءة إتما كان هينبا على الاختلاف فى معنى الحديث فأخذه على 
وفاطمة. وغيرهما من طالى الميراث على كون مافيه غاصاً بالقولات لا على عمومه . 
و فهم غيرهم يمن منعه .على أصلها (1) على المموم ثم إن مطالبة على و عيبر بعد 
مطالته أيا بكر 0 منه مشكل لاله لمافهم .من لفظ ها خصوصية المنقولات ورده 
أبو .بكر كان عليه التدسايم, و رك المطالية بأنيأ هن عمر . و الجواب أنه رفع الآمس 
إلى. حمر وه أن يكون عمر بوافق مسذهبه مذهب على فى كون لفظة ما ليس. 
على عمومه و يبذا ترج الجواب عما يرد على على رضى الله عنه أنه كيف طلب 
الميراث مع كونه سمع الروابة عن.النى مَيِله ٠‏ | 

[ باب فق لطمة (0) ]قره [ي تكن لله ينم باتركل ] بيه صاحي 


صدئة نهنا. يطل. الحالية..- 
(1) الشمير إلى لفظة.ما. و قوله العموم يدل مر قوله علق أصلما والمى حيل. 
الانعون لفظة ما على العموم 5 هو. الاصل فها ه ظ 

(؟) قال صاحب الجمع د بكسراطاء وقح يد وقد تسكن » لازم بئق بو . 


انكوكب الدرى ظ ( 484 ) الجرء الثانى 
الحاشية و يمكن أن يكون معناه و لكن الله يذهب ما حاك فى الَقَلِب من الوسوسة 
| فى ارتكابه » قوله [ هذا عندى ءن قول عبد الله إلخ ] و إنما احتا: إلى جمله 
قول أبن مسعود ا فيه من أعرافء المتكلم بوجدان شى منه فى قلبه مع أللقي 
الانساء براء من ذلك أضلا . وأما إن كان من قوله مَيْتهْ فهر بان منه لجال أمته 
و أبس بدأخل فه بنمسه ٠‏ 
قوله [ لا عدوى ولا طيرة 1 نفق العدوى فى الآول نق التأنبي و الاستقلال 
و الذى يله من نق الطيرة مق مر الآصل محيث لا دغل له مطلقا فى وجود 
ما سيوجد أو عدم ما ينعدم إلا أنه أبرزهما فى معرض واحد لا كانوا يزعمون من 
استقلال الاعداء » و أما كون الطيرة مؤيرا ألم كرو قائلين به و لم يعرذوه إلا 
علامة عليه ولا يبعد أن يكون )١(‏ نى العدوى أإضأ نفيا بالكلبة و رأسا لا نق 


ني واهو مصدر تطير طيرة ؟تخير خيرة ولم يحى” من المصدر هكذا غيرهما 
و أصله النطير بالسوامح والبوارح من الطير والظباء وغيرهما ٠‏ وكان يصدم 
عن مقاصدم فنفاه الشرع و أخبر أن لا تأثير لله انتهى » و بسط القارى 
إاختلاف أهل الفة ق الفرق بين الفال و الطيرة فقيل باختصاص الأاول 
اللير وعموم الثانى ؛ و قبل باختصاص الثانى بالشر وعموم الأول ؛ وقيل 
هما ضدان للكن ستعمل أحدهها موضع الآخر و البارح الصيد الذى ير 
على ميامتك إلى مباسرك والساح كس ذلك , انتهى .٠‏ 
() فالفرق بين هذا التوجيه و الأول أن مقصود الكلام فى التوجبه الأول 
كان نق التأثير لمكن الكلام صدر مورد الكلية , و فى 'هذا النوجيه مقصود 
0 نفيه مطلقأ ردعأ لمم , وعلى كلا التوجبهين فختار الشبخ نف التأثير 
نق الاصل . و قال القارى العدوى مجاوزة العلة من صاحبها إلى غيره 
و هو على ما يذهب إليه المتطببة فى علل سبع الجذام و الجرب والجدرى 
والحصبة والبخر والرمد والأمراض الوبائية وقد اختاف الملداء ق التأويل وز 


إالكوكب الدرى 0ه« ) 0< الجزء الثأتى 


و ذلك للبالغة في ردما زعموا ٠‏ ثم إن زعم زاغم تأثيراً فى ذلك “سوم عليه الفأل 
كا تحرم الطيرة ء و إن لم يقل بالتأئير جاز له التفاؤل و لا يغنى من قن الله تعالى 
شيا و حرمت الطيرة لسكوته موجبا لوسوسته و مورثا الحزته فلا يكون '[إلا بريد 
مشوشا و يكون ذلك سببآ لاختلال أموره الدنيوة و الدينية و لا كذلك القأنَ 
قارب سرود يله تجير من حاله و لا يزيد فى بلياله فلا يمترى تقص فى أفصاله 
و لا أقولله 0 

[ باب فى و صية النى مَيِيّه فى القتال ] قوله [ أيما أجابوك فاقيل منهم 
و كف علبي ] هذا بظاهره مشكل فان الكف ليس. إلا فى الشقين من هذه الثلاثة 
1 فى كل واحد منها فان شق القتال ليس فيه الكف عنم ٠‏ والجواب أن. الكف 
هبنا متسد ء ومعى كف علهم » كف عنهم غير الخصلة الى أجابوها إليك و لا 
تعمل بهم غيرها و القتال من هذا القيل فنا أجابوك إلى القتال كف علهم غير 
القتال من الخلتين الباقتين » 

قوله [ و التحول من دارم إلى دار المهاجرين ] هذا التحول ليس بتحول 
الحجرة المفروضة أو الداخلة فى الاسلام, لانم حين أسدوا لم ببق دارم دار كفر 
حى يغفترض الطجرة عا بل ذلك -إلتحول كان لبود لماحم وغيرها م1 المنافع 
الدنيوية والشركة فى الجهاد وتعل المسائل: والعلوم من المنافع الدينية » قوله [ فان 
أبوا فاستعن بالله ] لم يذكر الراوى الخلة الثانة لوجه أوجب ترك وقد ورد فى 
الروأنات بعد )١(‏ اثلانة كلها كلا ٠‏ 


به فنهم من يقول المراد نق ذلك و إبطاله على ما يدل عليه ظاهر الحديث 
وحم الأكثرون و مهم من يقول إنما أراد يذلك نق ما كن يمتقده أسصماب 
الطبيعة فانهم كأنوا يرون العلل المعدية مؤارة لا حالة » انتهى . 
(1) مببى عل الضم أى فى الروايات التى ذكرها الترمذى بعد ذلك . من رواية 
أنى أحمد و وكيع وغير وأحد عن سفبان و من رواءة غير ابن بشار عن 
ابن مبدى فكلهم رووا الخلة ألثانة و هى الجزية ٠‏ 


الكوكب الترىن 0 0:) الجوء: الثانى 


«قزله [خقال على :القطرة ] 14 أن الطبائح ممبوفقا على خسككئيإية. تنالى و و أيه 
لا كير يسأويه فى كيره . 

وقوه [ خرجت من أثار ] مب عل أله ما نو ألرهبة غيره .تالاح كان 
الكافرون من العرب لا يسابون انفراده تمالى بالآلوهية فن.أقر بذلك منهم سل 


الزسالة لا مخالة و يمكن أن يكون الرجل ل ابلفه به يم ودعوته فلا يكون 7 


مؤاخذاً على ترك الايمان بلرسالة .و فيه بعد لا مخق فان أمره مَقثْهِ لم يكن“ بحرث 
ظن عدم عليه به سيا و.قد خرجوا )١(‏ إللهم بالجباد و لا بد 4 من تقديم 
الدعوة و أضأ فان شيئاً من البلاد القريبة لم يكن شأنه خفاء أمره فها بل و كثير 
من البعيدة. أيضا .- 


] أى الصحابة رضى الله علهم [ .ولا بدله ].أى للجباد من: [ تقدم” الدعوة‎ )١( 
فاذا. خرجوا للجباد فلا بد أنهم قد أرساوا الدعوة قبل ذلك فمدم عليه‎ 
٠ بالبمئه بعد هذه القرائن بعيد‎ 


اللكركب الدرى 0 00( 497 ) .لجز السذفي. ٠‏ 
تجب بيب عي ب ب يي ا ا 0 1 تست 


أواب فضائل الجباد عن رسول الله يي 


قوله [ مثل الجاهد فى سبيل الله ] هذه الفضيلة جرئية فان الرجل بعد ها خرج 
من داره فى إعلاء كلبة الله ما لم يعد [لنها و هو ببسذه الحرثية يفضل على سائر من 
صام أو صلى » و هذا لا ينافى كون الصلاة أو غيرها من الطاءاث أفضل من 
الجباد لانما )1١(‏ مع ما فيها من الفضل ليس فبها أن يشتغل الأوقات يماما فيها » 

قوله [ إن قبضته أورثته الجنة ] وإن رجعته رجعته بأجر أو غنيمة هذا التقميم 
لا ينق الجنة فى الشق الثانى و[تما لم يذكره لعله اكتفاء (*) يذكر ها هو بالفمل . 
و كذلك كلة أو هنا ليست التقمنيم البحت حتى يازم الاكتفاء باحدهما بل المذكور 
معظم ما ديد أو الى رجعتة بأجر صرف إن نمم يخم وبه وبالغدمة إن غلم شيئا ؛ 
فالترديد على سبل منع الخو ٠‏ 

قوله [ فانه ينمى له عمله إلى بوم القبامة ] لا بذهب (+) عليك الفرق بين 


010 أى العبادات مع مالحا من الغضائل اللكثيرة لكن ليبى فهبا أن يكويت 
الآوقات كلبا مشغولة فيها بخلاف الجباد فانه مجاهد إلى أن يرجم فى ببته, 
اقلت : لكن الحج يشترك معه فى هذا 0 

(0) عكذا فى الآصل ؛ والظاهر أن فيه حذف الواو أو سقوطه والممنى أنه لم 
يذكر الجنة فى الثانى لكونه معلوماً بالبداهة وبالمقايسة على ذكرها فى الأول 

و اكتفاء بذكر العاجل ٠‏ 

(*) يعنى إنه ورد فى الروانات عسدم انقطاع الآجر فى الاعمال الآخر أيضأ 
كالصدقة الجارية وغيرها فأراد الشيخ التنبيه ع الفرق بين مقبوى الروانات 
من أن الوارد فى الرباط عدم اقطاع العمل وفى غيره عدم انقطاع الآجر . 


الكركب الدرى (88» ) د الجرء للناقق 


< هذا و بين ها ورد من أن بعض الأاعمال الآخر أيضا لا ينقطّع, أجرها و ثوابها 
و هر أن الحدود هنا فى الجباد تن الممل لا ثوابه فقط . و هناك .هر الثُواب 
قط و لا يزاد العمل . و كم من فرق بين زبادة نفس العمل وبين أن راف أجره 
أو أثره وفى الأول من الزيادة ما لبس ف الثاتى , قوله [ الجاهد من جاهد نفسة] 
و لا يخق ما بين الجهادين من الالتثام و الاتصال فان مجاعدة الكفار لا خاو عن 
مجاهدة النفس و لا تتصوو قؤنا عا هن الفس إذا كلت لا تكاد :ترك الرجل 
لا يجاهد الكفار يلاله أو بسثانه - 

[ باب الصوم فى سبيل الله ] قوله [ من صام فى سبيل اله ] وهذه الكلمة 


2 


أعم من الجهاد و غيره إلا أن إبراد المؤلف [إبياه فى أبواب الجباد يشعر أنه حملها” 


عله و مكن توجيه إبراده بحيث لا يناقض المعموم فيقال [تما أورده هنا لكون 
الجهاد سبيلا من سبل الله فكون فرداً من أفراده » ويؤفر له حظه فى صومه فى 
الجهاد 15 يؤفر حظه إذا صام فى غير الجياد من سبل الله و ليس يعنى بابراده هنا 
تمخصيصه الجهاد حى. لا يكون غيره من السبل موعوداً عليه بالوعد الكذاق ثم 
ايان اهدق السرم ل تراد نه 1 )10 1 الا يد ا ل د 1 ا 
امود الجباد و إلا فقد. ورد فى مثلهم أولئك المصاة ٠‏ 0 

قوه [ سبعين خريفا أى عامآ ] و يجمع بين العددين بأن بعد سبعين (1) 
من انار نفسما و بعد أربمين من حيث يلغ إليه أثرها أو أن اختلاف الاجزية 
باختلاف الآتخاص و نام أو كان الوعد بالآقل قبل الوعد بالآكثر أو بائلاف 
المشاق إلى غير ذلك من وجوه انهم ٠‏ 

[ باب فضل النفقة فى سبيل الله ] قوله [ كتبت له سبع مأة ضمف ] وهذا 


ل سس ببس سي 


للك ل ل صيالبيه و كر جع 
إلله أثر الثار أربعين خريقاً ٠‏ 


الكوكب الدرى ظ (950ع) 0 ' الجوء الثاني 


المقدار «منا أقل المراتب مخلاف غيره و الآقل )١(‏ 5 الجباد عشِية بواحصد 
والأقل عزنا سبع مأة ٠‏ 

[ يأب من أغوت قدماء إل ] سوق الحدبث دال على أن المراد بالسبيل 
لبس هو الجهاد فان كان كذلك فالحم فى الجهاد نابت بطريق الأولوية و إن كان 
إثياث الحم فى الجمة لا لآنه مورد الروانة : و مراد بها بل لأنه من أفراد سبيل 
الله والمراد بالسبيل فى. الروانة عام فائبات الحم فى الجهاد لكونه أحد أفراده 5 أن 
اجحممة وغيرهأ منه .... ظ ظ 

[ باب من شاب شيبة فى سبيل انه ] المراد بذلك بلوغه الشيين :و هوق 
سبيل الله ولعل من وضع هنا لفظ الاسلام نظر إلى أن المؤمن فى كل أحواله فى 
سبيل الله فكأنه روئ الحديث يالمعى ويمكن أن يكون الآصل فى الرواية هو الاسلام 
إلا أن من ذكر السبيل فى موضمه نظر إلى أنه فرد من الاسلام كامل و تلكير 
الثسية للتقليل فلا يشترط استيماب الشيب لخيته و رأسه ٠.‏ 

. [ باب مر ارتبط فرسآ فى سبيل الله ] قوله [ الخيل معقود فى انواصيا 
الخير ] إن كان ممملة لا ينافى خديث الشوم فى الفرس و إن كان كلية (7) فمل 


(1) لمله مستنبط من قوله تعالى : من جاء بالحسنة فله عشر أمثالا و من قوله 
تعالى مثل الذن ينفقون أموالهم فى سبيل الله كثل حبة الآية . و أخرج 
السيوطى فى الدر عن شعب اليبق عن ابن عمر قال قال رسول الله مُه . 
اللاعمال عند الله سبعة: عملان موجبان وعملان أمثالميا ء وعمل بعشرة أمثاله 
وحمل سبع مأنه , وحمل لا يعلى “واب عامله إلا الله تعالى , الحديث» فسر 
فه الآولين بالاعان والشرك ٠‏ والثالثك والرابع بعمل السيئة و ثم الحسنة , 
والخامس يعمل الحسنة والسادس الاتفاق فى سيل الله, والسا. بع بالصوم .٠‏ 

(؟) و جمع ينها بوجوه آخر بسطبا الحافظ في الفتح . منها ما قال عياض أن 
الخيرية مخصوصة بخيل ربطت للجباد و لا يتعلق بها حديث الشوم ٠‏ 


الكوكب الدرى ( مع )20200 الجرء الثانى 


اختلاف الجبات و خيريته لا يفيد فى الجباد , [ و هى ارجل لنت ] أى يستر 
عرضه فى الدنيا فلا يذل بالسألة عن غيره [ و هى على رجل .وزر ] 5لا ينافه 
خيريما فى نفسها كالصلاة ة تبوء يكالا على المرأ. مع خيرينها ٠‏ قوله [ عدل ] كبر 
النين باضافته إلى محرر على زبة المفمول .٠‏ 

] اب فى ثواب الشبيد ] قوله [ عفيف متمفف ] آمل. الأول من الخرام » 
والثاق من الماح أى الذى غاف به وقوءه فى الحرام و هو أوفق. بالتكلف الظاهر 

من التعفف ء قوله و قال ١‏ أى الكرمذى [ أرى أنه ] فى عمدأآ [ أراد إخ 1 

سى أنه أنكر هذه الروالة وال أقر الرواءة (9) الآنة. 

قرله [ فلا أدرى ] هذه مقولة أنى يريد (؟) أو من بعده » قوكه [ فصدق 
لله ] أى فى قوله إذا جاء (*) أجلهم فلا يستاخرون ساعة و لا يستقدمون ولح + . 
يذكر فا ةنما و هوما إذا كان الرجل جيد الامان و لى يصدق الله لكنه ترك 
) بعل عقاسة عل غيره من الأقسام فآن المراد بالتصديق همنا إنما هى الشجاعة 
الدالة على تصديقه بالآيةحق التصديق وهوأنه لا يموت أحد قبل وقته إلا أن( )الترجيح . 


() وه ل ا ع اند الجنة الحديث و ف المشكاة من حديث أنس قال 
قال رسول الله مويه ما من أحد يدخل الجدة يحب أن يرجع. إلى الدئيا 
و لهما فى الأرض هن شت إلا الشهيد بتمى أن .رجع إلى الدنيا .فيقتل 
عقر هراك ذا رون من الك مده صنقق ظلة .+ 0 

(؟) و هو الظاهر و مير أراد إلى فضالة بن عبيده م 200 

(*) و أنت خبير باله من. صدق هذا القول حق' التصديق لا يابو فى الشجاعة 
شروى نقير ولا يحتاج قشع الاغارة إلى تنقير . 

(4) استثناء من مفيوم الكلام السابق عيزلة الامشواك على أن لتر ججح بالشجاعة . 
محقق لمكن الترجيح بالتقوى فوق ذلك ٠‏ 


اتوك الفرى ( 0 ) الجزء الثانى 


السام ددن انار 5 بالق لخيث اجتمما فهو أفضل وإذا وجد أحتاهماقدم صاحب ١‏ 
التقوى على صاحب الشجاعة لآن التقوى أشد من الشجاعة وفى كل منهما مساتكن. كثير 
الا عصى[ ودجل مومن أسرف إلخ ] المسرف من غلبت سيئانه على حسناته والخااظ 
.من لساوت تاه نسثاه : قوله [ تفل.رأسه | -- ن: القفمل. فى رأسه. لتكونها 
من التفل. و لم يكن هناك فأما أن يراد تجرد الفحص ا فيه من الراحة أو أربف 
يكون من غيره فوصل إليه.وكانت أم ححرام )١(‏ محرمة له لرضاعة أو حوها . 
قوله [ تبج هذا البحر ] إشارة إلى ؟كون لكوم كياراً فان: الصخار مها لا يخرى 
فى الوسط ء والمراد بكونهم ماوكا 'على الأآمثرة أو مثل الملؤك (وهو شك الراوى) 
بياآن سرورهم و رضامم تلك المالة أو يان ما مم عله من أخلاق. الوك دون 
سيرة الخلفاء و على هذا يكون إشارة إلى تبدل و تغين فى أخلاقهم و عادائهم. دون . 
ماهم عليه فى زمنه 2 و يقال إن الورة الثانة المشار ليها ف الرواءة غزاها 


٠ )9( يزيد‎ 


)١(‏ قال أبو عمر :لا أقم الا على اسم صصح و أظها أرضعت النى يِه وأم 
سليم أرضعته أيضأ إذ لا يشك عسل أما كانت منه بمحرم قاله العيتى ء ثم 
حكى عن بعضبم أنها كانت غالة' النى عليه رضاعا .. و قال اين بطال قال 
غيره إما كانت غالة ليه أو لجده ؛ وف البذل عن .الحافظ : أحسن الاجوية 
دعوى الخصوصية ولا بردها الا شت إلا دليل لآن الدايل على ذلك 
واضح ٠‏ اتهى. . ظ < 

(5) قال الحافظ : و كان يزيد أمير .ذلك اليش بالاتفاق ,و قال أيضا وكانت 
غزوة يزيد المذكورة فى سنة اثنتين و خمسين من الجرة التهى ٠‏ و سطت 
الشراح فى أن يزيد هل يدخخل فى هذه الفضيلة أم لا و يريق الاشكال ما فى 
رواءة للبخارى من زيادة مغفور لهم . ومال شيخ مشائخنا الشاه ولى الله جني 


الكوكي الدرى (9؛) الجوء الثانى 
جل سس22222222222 1 

[ باب من يقائل رباء ] قوله [ يقائل مجاعة ] الشجاعة اقتضاف)«طبيعى آيس 
قذارء على رضا الله تعالى و لا على تقاول الناس و بذلك فارق الشجاعة الرناة فلس 
له قصد فيه إلا أنه مجبور عن طبيعته الى هو مجبول عليها والحية هى العصبية والغيآة 
الباعثة له على الاتقام من الله أو تعرض إه بسوء و لا كذلك اراق اله إتها 
قصد أن براه الناس فيعدوا ماله فى الله من" المشاق و الماعي أو لعلدوا ماذا له 

من القوة و الجلادة و عليك بالفرق بين الأقسام” و يكن أن يكور معمى قوله 
للشجاعة أى لاظهار شجاعته بعلم الناس ماذاله من المكنة )١(‏ فى الحروب والصبر ' 
فى مماناة الكروب وعلى هذا فعتى قوله رياء هو القصد إلى إظبار ميزلته عند الله 

حبك أثلف مهجته فى سبله ثم عم الى يي فى الجواب ليشتمل الجواباء 
المذكورين و غيرثم » 

قوله [ لغدوة فى سيل الله أو روحة إل ] والعادة فى الغزو أن يقاتلوا من 
الصبح إلى الزوال ثم من الظهر إلى المصر أو بسده بقليل . فالاول هى الأولى 
والثاى هى الثانة » [ خير من الدنيا وما ذا ] هذه الفضائل محريض للغراة على 
أن تخلصوا لله تعالى أعمالحمي 1م لا أخلصوا كان لم من الأجور ما ذكر و إن 
م يخلصوا ذهب أجر الآخرة رأسأ . وأما أجر الدنيا الدنية فمع كونه غير اختيارى . 
لس بشثى ستد به ق جنيه . اا 

[ و لقاب قوس أحد؟ إل ] والمادة جارية بأن الراكب يلق سوطه حيثك 


"نكب 


أحب النزول ٠‏ و ذلك لثلا يسيقه ادر إلى هذا الموضع و عل هذا فوضع السوط 
و موضع القوس كناية عن موضع إقامة رجل واحد ء قوله [ ألا تحبون أن يغفر 
الك :199999999090999 اللا اواك ااا اا 1لا 3130111 
بن الدهلوى إلى أنه لا يثبت بهذا اللفظ إلا كونه مغفوراً لله فيا سبق من 
اذوب لاما كفارة وهى لا تُكون قبل الذنب . 
(1) بالنم أى القوة والشدة و غاءة المّكن و الاقتدار . 


لشفا 


بالحية برسول الله مق ف تر كون مصاحبته وبقاسوا )١(‏ مفارقته ٠‏ قوله [- فواق 


نأقة ] وللفواق معان ثلانة الآول الفصل بين الحلبتين ويكون زماناً يمتد به فى لوقه 


العادة ‏ فى الييع و غيره حيث باع الابن مرة مرة ؛ و الثانى ما بقع من الفضق فى 


حلية واحمدة فى الخلوبة التى تسرق لولدها و تبر بعد ترك الولد , والثالك الفصل ٠‏ 


الذى بشع بين كلل حلية واحدة عادة عار | ككيرة و هذا الوقت قلبل جد :0 


و3 1 رجل سأل بالل ولا بعطى 3 الأول مهول والثانى معر وففب فكون 7 


لله لم ]. يعنى أن المقصود لما كان هو المغفرة و الفوذ بالنعيم: امتهم فببهو حاصل 


7 


الكوكب الدرى 0 زج )0 الجرء الثال ," 


مسئولا أو بالعكس فيكون سائلا و حاصله عل الثاتى يان خيبته فانه مع سؤاله بالله . 


لم بمط ابه فكان خسر الدنا والآخرة و هذا إشارة إلى أنه لا يتبنى له أن .سأل 
بلله بل يسأل ببيان فقره و احتياجه , ثم إن أفضلية الجباد و كذلك من لاه من 
الذى هو متغرد فى جيل إنما هو باعثيار اختلاف الأاوقات فكثيرا ما يفضل الجهاد 


على سائر الطاعات . و أما فيا فسد من الزمان كا فى وقتئا هذا حيث لاجهاد وله 


قبل أحد عن أحد فالأفضل هو التوحد فى الاكام والجبال لا أن ببق فههم 

[ اللون لون الدم ] و لا يخالفه ما ورد من أن لونه لون الزعفران لأآر- 
الغرض أنه يكون مسغوبا فيه لا مكروهآ و ل دم لويه أجمر بأصع يعجب 
النواظر . و هو اراد باأزعفران فالمؤدى واحد , قوله [ و كسر جفن سيفه ] 
و ذلك لآن قراب السيف [نما :كون وعاءاً اليف عند الفراغ من الحرب ولم يقصد 
الرجل هاء نفسه بعد ذلك حى يخمض فيه سيفه بعد الحرب . و أما لو أبقاه لوقع 
فى أيدى الكفار فأحب أن ينقصهم و فى ذلك غاءة استعداد و مهاية عزمة لا قصدء 
قوله ل[ للشهد عند الله ست خصال ] والمذكور همزا سبعة ولا ضير فيه إذ المفهوم 
لا يعتير به أو يدل اثنان منها واحدة للا بينهما من اللازمة كالامن من عذاب القير 
والفرع الأكبر » أو يقال أن التشفيع فى سبعين من الأقارب معطوف على قوله ست 
)١(‏ هكذا فى الآصل والظاهر تقاسون . 


الكوكب الدرى ( :م ) الجر اثاق . 
خصال لاعلى قوله يغفر حق يازم إدخاله فى الست وبا يويد ذلك“,أن. التشفيع ليس 
ما هو متعاق بذانه كسائر الخصال ال#ذكورة فان منفعتها عايدة إلى “تين ابه » 
والحاصل بالشفاعة وقبول الشفاعة عائد إلى أقاريه » نعم يظبر لله بذلك كرام عند . 
لله و بالخلة فنا و بين الآخير فرق فلا بعد [خراجه من الستء والله أعلم ٠‏ 

قوله [ من لق الله بغير أثر من الجهاد ] و هذا الآثر أعم من أن يكون. 
على الجسم أو فى القلب بأن يتمنى الجباد و بيشتبيه و وجه الاثلام. ما على من أنه 
لا غيرة له فى سبيل الله فى مرتبة . قوله [ كراهبة تفرفكم عى ] و كانوا معاونين 
له و مشاورين فى أمور السلطنة » وفه إشارة إلى أن المسائل قد مخق لمصالم وهذا 
إذا ل خش فوات واجب . ظ ظ 

[ أبواب الجياد عن رسول الله عَقْقُهَ ] [ باب فى أمل العذر فى القمود ] 
قوله [ بالكتف أو اللوح ] أعله من شك الراوى و يكن أن يكون. الترديد من 
كلام الى 2 و كان الأى بعد ذلك هو الكتف ء قوله [ : ستوى القاعدون 
1 ] والامتثناء لا وجب ثركة القسمين [لا فى نفس أن الأحن ق أما ف 


معقدار الدُواب فد ١‏ 


[ وعمرو بن أم مكنوم ] هذأ هو المشهور بعيد ألله و معى هل لى رخصة 
أى مع حصول الآجر ء [ فتزلت غير أولى الضرر ] و لا يتوم أنه نسخ قبل 
الفكن .من العمل و هو غير جاتر عندنا )١(‏ أما أولا فلا”نه لا نسل أن الكن لم 
بحصل بعذاء و أما ثانا فلاانه لبس فيه نس حقيقة , و إتما أطلق عله لفظ النسخ 


(1) وما يظهر من كتب الآصول كالتوضيح وغيره أن شرطه القن من عقد 
القلب عندنا لا الدسكن من الفمل .فق نور الآنوار و شرطه المشكن من ' 
عقد القلب عندنا يعتى لابد بعد وصول الآمن إلى المكلف من زمان قليل 
شمكن فه من اعتقاد ذلك الام خلافآ للميزلة .فان عندمم لايد من زمان ‏ 
الفكن من الفعل » اتتهى . 


الكوكب الدرى (هم؛ ) الجوء الذانى. 
باعتبار- تقيده ظاهرالاطلاق و إلا فالآية مفيدة لهذا المنى قبل تروالهالاستثناء أيضأء 
وذلك لآن أولى. الضرر ليسوا قاعدين و إنما مم مقعدون و القعود و “إن كان أعم 
من الاختيارى والاضطرارى إلا أن بناء الحك. على |أصفة حمل المأخمذ علة ليرتب 
الحم درف الجراء إلا على أفعال العبد الصادرة منه اختيارا » و الثواب من 
هذا القيل ولا تواب إلا يالنية مع أن نية المؤمن خير من عمله. فبؤلاء مع قعودهم 
بجحرون حسب ينهم وهى (١)شركتهم‏ فى الجهاد لا القمود» والامى هرى على اخلااص 
الذية و ذلك ورد (؟) أف فى زمان أو لمم عشر ما أمرحم به ملكم و ضان 
ا لو أنوا بعشر ها أمروا به لأنجوا مع..أن الفرائض و الواجمات و السبن 
الروائب و كذلك الاعتقاديات بأسرها لا تفاوت فيها بين المتقدمين والمتأخرين. فن 
الظامر أن مصلل صلاة واححدة من الخس والصائم ثلاثة من شبر الصوع والمؤدى 
مشر ركاته غير ناج حق النجاة » و هو المراد فلا معنى إلا التفاوت فى كفيات 
الدة.و مراتب الاخلاص فاخلاصبم فزق إخلاصنا بمرائب كثيرة و لو أثينا منه 
5-7 ما. أمنا. لكانت. فبه منجاة ولا كذلك فهم . فانهم فأبه غرس ٠‏ 
[ اب فيمن خرج إلى الغرو و ”رك أويه ] قرله [ ففهما جامد ] هذه 
الكلمة مؤذنة باحتباجهما إلى الخدمة إذ الجاهدة لا تتحقق دونه ١‏ وأيضآ فان الجهاد 
لم يكن حنثذ فرض عين فلا يشتغل به من غير رضى الأأبوين . ظ ظ 


[ باب فى الرجل يبعت سرية وحده ] قوله [ بعله رسول الله يله سرية ] . 


() الضمير إلى الية يعنى نيتهم التى يحوون عليها هى نية شركة الجباد . 

() و سيأق عند المصنف بسنده إلى أى هريرة عن النى بيه قال 1نم فى زمان 
من ترك منكم عشر ما أ به هلك ثم يأتى زمان من عمل متهم يعشر ما أ 
به بجا هذا حديث غريب لا نعرفه إلا من حديث نعم عن سفيان » وفى 
اللاب عن أف ذر و ألى سعيد ؛ أتتهى . ظ 


الكو كب أأرى ( 94 ) الجرء الث 


و فى رواية )1١(‏ على سرية والكل صصح فأنه بعك سرية ثم أتيعبا عبد الله فيصدق . 
أنه بيثه سربة و بعثه على سرة » و السربة صفة من السرى .فان وصفت ل اجماعة | 
والطائفة فذاك و إن وصفت به المفرد فبتأويل النفس .و ا بيه النى مَكيُهْ وحده 
صح عليه إطلاق السرية » و قوله [ عبد الله ] مبتدأ خبره [ به ] ولا تعلق 
له بالعبارة السابقة و لفظ قال مكرر وفاعله هو ابن جري المذكور من قبل . 

[ باب ما جاء فى كراهيسة أن يسافر الرجل وحده ] قوله [ يليل ]. النقبيد 
بالليل ا كانت أسفارم فى الليل أو زيادة الخطر و توه . 0 

[ باب ما جاء فى الرخصة فى الكذب و الخديمة إل ] ليس فى الحديك إلا 
كر الخدعة و إنا قاس المؤلف عليه الكذب فانه خدعة فى القول ؛ ثم لا يذهب 
عليك التفرقة بين الخدعة و الغدر فان الآول جائر (؟) دون الثانى و هو الاعتراض 
بالسوء بمد ما اطمأنوا بقولك ولا يحوز لا فيه من إخلاف الوعد ء قوله [ الحرب 
خدعة ] و هى ممولة على الحرب مبالفة و إلا فالحرب ذات خدعة ومن صورها 


أن يرهم من أنفسهم ما ليس فيهم من الجلادة والشوثة و إن يريم من أنفسهم قلة 

)١(‏ والحديث أخرجه أبو داؤد بنحو هذا السياق بلفظ عبد الله ان قيس بن 
عدى بعله الى يَِيَهُ فى سرية الحديث؛ ثم لا يذهب عليك أن ما يظبر من 
كلام المحققين كالحافظ وغيره أن المراد بنزول هذه الآ.ة فى قصة عبد الله 
ليس الآس بالطاعة بل قوله تعالى « فان تنازعتم فى شت فرهوه الآية » ي 
يدل عله سباق القصة مفصلا أخخترجهبا أبو داؤد و غيره إذا أجج نار و 
أمثم أن يقتحموا فها . 

00 لا وردت التصوص بجواز الأول دون الثافى فقد ورد ارب خجرعة بعدة 
روابات » وفى جمع الفوائد برواية الصحيحين و ألى داؤد والرمذى عن ان 
عمر مرفوعاً أن الغادر ينصب له لواء .يوم القياسة فيقال هذه غدرة فلان 
و لمسلم وغيره عن أنى سعيد رفعه لكل غادر أواء عند [سته .بوم القيامة . 


التكركك. ايوق ( بس ) ظ الجوء الثانى 


و أن يخق سابرهم فيغيروا و أن يرم الفرار ٠ن‏ أنفسهم فاذا ظَوَ!_الفرار وعذوا 
ضعفهم و اطمأتوا عن أن يليوا علهم كر عليبم مرة واحدة إلى غير للك . 

[ باب فى غروات الى عله ] قوله ] تسع عشرة ] لعله اعتير العْزوّات : 
التى وقعت الر<لة هما قصداً أو اعتبر الدكبار أو ما وقمت فيه الحرب ولم يذكر 
ما ليس فيها حرب مع أن مفمبوم العدد لا يعتبر به و إلا فهى بلغت )١(‏ أكر 
من ذلك ء قوله [ العثيراء (؟) أو السيراء ] إما مر شك الراوى فى اللفظ 


.)١(‏ واختلفوا فبا جداً فق ميرة اليعمر ى وابن هشام والاكيفاء ولاه بن 
و عشرون أ قاله ابن إحماق غزوة ودان و هى الأبواء ثم غروة بواط 
ثم العثيراء ثم بدر المغرى ثم بدر الكبرى ثم غزوة بى سايم رين 
م .غطفان و هى غزوة ذى أ ثم بحران ثم غزوة أحد ثم حتراء اللأسد 
ثم بى النضير ثم ذات الرقاع ثم بدر الأخرى” ثم دومة الجندل ثم الندق 
ثم بى قريظة ثم بي ليان من هذيل . ثم ذى قرد , بى الممطاق و هى 
المرسيع ء ثم الحدبيية ثم خبير ثم عيرة القضاء » ثم الفتم ثم نين ثم 
الطائف ثم تبوك ء و قائل يليه فى تسع غزوات .منها وهى غزوة بدر وأحد 
و الخندق و بى قريظة و بى المصطلق و خمير والفتم و حنين و الطائف 
وهذا التريب عن انن.[سحاق »و خالفه بن عقبة فى بعضه. » وقيل جميع 
غزواته أربع و عشرون »و قبل إحسدى و عشرون ؛ و قبل تدع عشرة 
و قبل غير ذلك سطبا صاحى الس . 

9ق الخلاية هذا ذكزه بقاري الهأف ساقم الين. أن اشير قال 
الحافظ : كذا بالتصغير و الأول بالمحجمة بلاهاء و الثانة بالمهملة و بالاء 
و وقع في الترمذى إلا هاء هما التهى , زاد فى رواية فذكرت لقتادة ففال 
العشيرة قال الحافظ : القائل هو شعبة و قول قتادة هو بالمعجمة و بائبات 
الحاء , قول قتادة هو الذى اتفق عليه أهل السير » و هو الصواب » # 


الكوكب الدرى (4 ) الجرء الثانى 


و لا يبعد أن تكون لفظة واجدة يعيرها البيض بالسين الملة و بَعَضِيم بالشين وهو 
كثير فى اللغات الهم يختلفرن فيا ينهم فى أداء الآلفاظ و تلفظ الكلماكاي 
قوله [ فلم يعرفه و قال مد بن إسماق سمع إخ ] يعى أن سبب [تكاره 
الحديث ايس هو الانقطاع الخبادر من هذه العنعنة بل له سبب آخخر لم يذكر هين 
و حاصل كلاءه هينا أنه كان حمدآ حين لفيته حسن الرأى فى أستاذى عمد بن تيد 
مم إن عمداً ضعفه بعد . [ ْ 
[ باب فى الرابات ] قوله [ مربعة من بمرة ] و لعلها انتصفت حى صارت 
مربعة فان القرة لا تُكون مريعة بل طوها أزيد من عرضبها كا فى الرداء ثم إنتف 
اللواء (() إِنا يكون علامة لآمير الجيش و يكون معهء والرانة عل لموضع المسكر . 
وركر فى المسكرء ثم إن ها ذكر من سواده فئما هو تغليب أو بناء على ما كان 
قر من بعد وإلا يقن كان انه اتخطريك: مسورة. ف بوط بو القلة كانت اللنبوراة:.. 
[ باب الفطر عند القتال ] قوله [ فأمرنا بالفطر ] و كان أمره عند العصر 
وكان فى الأفطار إذآ من التأكيد ما لبس فى الاكتفاء على القول ققطء وهذا الآمس ‏ 
يان لاو جوب و قد كان أملثم بالفطر قبل ذلك المزل أيضأ استحياباً . 

و أما غروة العسيرة بالمبملة فهى غزوة تبوك قال تعالى « الذين اتبعوه فى 
ساعة العسرة » سميت يذلك لا كان فنها من المشقة وه بغير تصغير ء وأما 
مذه فسيت إلى الكان الذى وصلوا إلله و سمه العشير أو العشيرة بذكر 
وايونث وهو موضعء أتهى ٠‏ | 

(؛) على أحد الأقاويل و فيه أقاويل أخر بسطت ف المطولات و اللفاتِ , قال 
الحافظ فى الفتم'. اللواء هى الرابة و يسهى أإضآ العم و كن الاصل 
أن بمسكها رئيس اليش ثم صارت تحمل على رأسه . و قال ابن العربى 
اللواء غير الرأءة ,و مال الترمذى إلى التفرقة إلى آخر ما بسطه . 


الكوكب الدرى ( ومع ) الجوء الثانى 


[ باب الحروج فى الفزع ] قوله [ يقال له المسدوب ] التكرنه بندبه من 
ركه ليطوئه فى السير من الندبة » و هو البكاء على الميث فكان من .ركه يك عله 
أو من الندب وا هو أثر الجرح فكان من إيركيه يجرحه لبطوله فى السين . ظ 

[ باب فى الثبات عند التتال ] قوله [ لا و الله ما ولى إلخ ] إنما غير 
الجواب عن أسلويه رعادة للا'دب ف جنابه عَم لأآنه لوأقر بالفرار فقال نعم , لكان 
ذلك موهها فراره )١(‏ ييه مع أن انض ة واطرفة لأ شسان إلى العسكر ما لم 
-5” الأمير أو يعدم 1 لكن ولى إل ] و كان القوم إثنا عشر ألفأ (+) أريعة 
آلاف منهم مؤلفة القلوب ؛ وكانت هوازن أرى الناس فرموا و أخذ المؤلفة فى 
الفرار فتابعهم بعض الأنصار أيضاً [ عل يغلته ] و هذا من غابة شماعته فان البغلة 
أبطأ المراكب سيرآ و إن كانت فيه قوة فوق بعض المراكي الى سواها . [ و 1 
النعتين ] وهما المباجرون و الآنصار . ئ 

[ وامعما رسول اقه يه ] ل فى الماعة التى كانت ممه فى القلب أو يك 
1ت استقراره كأن فى الانصار و كأن لمزم أ كيرهم فلم دق ممه مهنا إلا 
قل , وأما من سائر الناس فقد كانوا فوق )١(‏ مالة بكثير , قوله [ لم تراعوا ] . 
ن للروع من الآصل كا قال ما كان من فرع ٠‏ قوله [ و قد روى بعضهم عن 


(:) هذا التوجيه يشكل على لفظ الحديث » إذ فيه أفررتم عن رسول اله موت . 
نعم ؛ الرواءات الى ليست فها زيادة عن رسول الله عقن لا إ[شكال فيه 
و يمكن أن يجاب عنه أن السؤال و إن كان عن الفرار عن رسول الله َيه 
لكن الفرار والثبات لارتعلةان بالآمير فاقراره ,كان مو هما لفرار الآمير أيضا. 

(؟) على ما عله جمهور أهل السير بقال كان عشرة آلاف من أدل المدينة من 
الماجرين و الأنضار و غيرهم و أافان تمن أسلم من أهل مك و ثم الطلقاء 
كذا فى الخيس ٠.‏ ئ 

(+) اختلف فى عددم أهل السير جداً يبط فى عله ٠ ٠.‏ 0 


الكوكب الدرى 0 ( »4٠‏ ) الجرء الاق 
قتادة عن سعيد بن ألى الحسن ] بواسطة )١(‏ سعيد و لا ضيرطية . 
[ يأب فى المغفر ] قوله [ وعلى رأسه المغفر ] استدل يذلك روالنخرل 

ف الحرم بغير إحرام ن لم ينوحجاأ ولا عمرة ولا يصمم فان الكمبة نومتّللالم انبق 
حزما ده ى يقاس على فمله يَكهِ 5 يدل عله أمره بقتل ابن خطل حين سم أله 
وتدان. اسان الكعبة , قوله [ إن الجواد مع كل إمام ] لآن المنتم (7) لا كان 
إلى نوم القيامة و لا يكون الآمراء إلى بوم القيامة عدولا م كانوا فى زمنه مج 
وجب أمتثال أملهم و الجهاد معهم لا غالة . ظ 

[ باب فى (©) الرهان ] قوله [ لا سبق إلا إل ] .أ لا ينبغى الوم 
0 أى ميسلا و اختلفوا فى رجبح الارسال والاتصال 5 سط فى البذلء 

و ظاهر ميل المصنف إلى ترجبخ الاتصال إذ حننه » و ذكر له متابعمة 


و إليه مال أبو داؤد 5 يظهر من صنعه فى كتابه . وفى نصب الراية عن 

اللسانى حديث همام و جرير أى متصلا متكرٌ , والصواب قتادة عن سعيد 

صسلا . و البسط ف اليذل . ظ 

(5) و مكسذا استنبط البخارى فى حيحه إذ قال باب الجباد ماض مع البر 

والفاجر لقول التى َيه الخيل معقود فى انواصيا لير . ظ 
(*) قال الحافظ فى الفتس ءلم يتعرض فى هذا الحديث للزاهنة للكنثرجم الكرمذى له 
ديأب المراهنة على الخيل » لمله أشار إلى ما أخرجه أحد من رواية عبد الله 
بن عمر المكير عن نافع عن ابن عمر أن رسول اله يه سابق .بين الخيل 
فار اق ٠‏ وقد أجمع العلناء على جواز المسابقة بغير عوض ٠‏ لكن قصرها 

. مالك والشافى عل الخف , والخافر والنصل و خصه بعض العلباء بالخيل , 
و أجازه عطاء فى كل شئى و اتفقوا على جوازها بعوض بشرط أن يكون 
من غير المتسابقين كالامام حيث لا يكون معمم فرس إلى آخر ما بسيط من 
فروع ذلك . ( وهم فيه الثورى ) لا شك فى الوم فى. اسمه خاصة ليس ني 


الكوكي الدرى ( ١4؛‏ ) الجزء الثاى 


الاشتخال إلا بها أو ليس السبق الممتد به إلا فيها لكوما 225 الجتهاد . قوله [ أبغونى 
فى ضعفائم ] أى نفسى فى أنفسبم أو رضوانى فى إرضاممم والممروفت” “بهم . 

قوله [ إذا كان القتال فعلى ] لثلا شوش أمس القتال بتفرق الآراءثم أخذ 
على جارية كان باجازة منه يتم لما سأله أنه حتاج إليها فقال خذها و تحتسب (6) 
من الخس إلا أنه لم علم بها العسكر خشية أن يفتتنوا بتكذيبه فيه مع أنه لا حاجة 
إلى إطلاعهم بعد ما رخصه النى يِه . وأما عدم إنكار خالد على على بمحضره فلامكان 
تداركه بجهة النى مله . و أما سنطه مه مع أن خالداً لم يفعل متكراً بل أتى 
ما كان حقاً عليه من الاطلاع فلانه برك الأصلح لما و الآنسب بالاتفاق بين 
المسليين من الغرض بعلى رضى اله عنه حتى يحببه بالعذر أو يقر فيتوب و لا يازم 
بذلك ما فى الوشاءة من الضرر ١‏ و أيضأ الوجه فى عنطه ميث عليه أنه لم يطلب 
لفيله حملا صرحا . و كان أهل ذلك منه لكوته يحب الله و رسوله وحمانه . 

و قوله [ ما نرى فى رجل إل ] ولم يكن ذلك غضبأ منه على الرسول لآن 
الرسل براء بل كان غضبا على خالد غير أن الرسول لما كان هو الحاضر خاف على 


جر فى الرواة أحد اسمه عبيد الله بن عبد الله بن عباس و أيضآ الرواية معروفة 
عن عبد الله بن عيد الله لكن فى نسبة الومم إلى الثورى نظرء فان الحديث 
أخرجه الدارمى عن حماد بن زيد متابمأ لثورى فتأمل (٠‏ زكريا). 
() ويؤويد ذلك مافى رواءة البخارى من حديث بريدة ٠‏ قال النى ويه لا تبخضه 
فان له فى الخيس أكبر من ذلك ء قال الحافظ : و فى رواية عبد الجليل 
« فوالذى نفس عمد بيده لنصيب آل على فى الخيس أفضل من وصيفة » وذكر 
7 رواية لأحمد عن بربدة القصة مفصلة وقيها فقلت « يا أياحسن ما هذا» 
فقال ألم ثر إلى الوصيفة فالا صارت فى الس » ثم صارت فى 5 ل جمد 
ثم صارت فى آل على فوقعت بها أنتهى » و سبأنى البسط فى ذلك فى 
مناقب على ٠‏ 


ال مناه 7 لكر ع ل 127 الوه الذانى 


ل 22 ست سس سر ووو ا اد 
جسسسسس سم م ل سس سس 22222222222 سس 
أخراه و دنأه قا عاذ . ش 


[ باب ما جاء فى الامام ] أى مالم عليه و ماله عابي “إن كلهم إمام 
د قوله [ «الآمير إل ] بيان لبعض ما اشتمل عليه الكلام السابق من الجزثيات ثم 
إعادة قوله , ألا فكلم راع ومسؤل عن رعبته » دفع الما عسى أن يتومم من اختصاضة 
تلك الجرئيات المذكورة همنا فأورد الكلة بعد الجرئيات إشارة إلى أن تخصيص 
5 من الجزئيات بالذكر إنما كان ويد الامناء ب : ٠‏ قوله [ مرسلا ] أى معضلا 
إذ لم يذكر فيه أبو يردة و لا أنو هومى . ظ 
قوله [ قد التفع ر١)‏ به من تحت إبطه :] لعلما. (8) اللبة المعبرة بقوله 
«دعاقدى أز رمثم على أعناقهم ٠فان‏ طرفى البردة إذا أخذا من حت الأابطين كانا على 
الكتفين المابلين ل من الآبطين و ححئئذ لا يمكن استمساكبيا من دون العقد على 
ما بين الكتدين . قوله [ ترنج (؟) ] أى لارتفاع الصوت ٠‏ [ يا أيها الناس اتقوا 
الله ] تقديمه مشعر بأن طاعة الآمير إذا لم يلتزم به عدم التقوى . 
[ باب التحريش .بين الههام والوسم فى الوجه ] قوله [ نمى عن التحريش ] 
و مطلق الهى الخالى عن القريئة الصارفة تحمل على التحرم فكره تخرهاً تريش 
مأ ين الكباش (4) وغيرهاء قوله [ نمى عن الوسم فى الوجه ] يعى به مال تحتتج 


. قال امجد : اللفاع ككتاب , الملحفة أو الكساء أو النطع أو الرداء وكل ما تتلفعم‎ )١( 
< . ه المرأة والتفع التحف , اتهى‎ 

(؟) هذا إذا التحف به من نحت إبطيه كلتيهها و إن التحف به من تحت [بط 
وأعدد كالاضطباع فلا كون هذا ذاك . 

(؟) الارتجاج الاضطراب افتءال من الرج وهو الحركة الشديدة كا فى المجتمع : 
وقال امجدء الرج التحرك والتحريك والاهتزار والجس والرجرجة الاضطراب 
كالاريجاج . انتهى ؛: قات : والعضلة من نم العضد مالاعروق فه. يقال له فى 

الندية أيضاً عضله . 
(:) قال المجسد : الكش امل إذا أثى أو إذا خرجت رباعيته جممه أكيش “ا 


"ثو نب الدرى ( 449 ) الجزء الثنى 


إله فاذا أحتيج إزسه كاليثرة خرجت على وجهه أو غير ذلك م الضرورات 
فلا كراهة فيه . ظ 
[ باب فيمن يستشبد و عليه دين ] قوله [ كيف قلت ] أعاد عليه الدال 
دفمأ لتو الخلط و لملهم لولم يمد علمم السؤال قهموا أن. هدذا الاسئناء لغير 
الشميد لآنه أجابه مطلقاً قدقيه . ظ 
قوله [ نعم و أنت صابر ] فالبيض من تلك القيود المذكورة ههنا نما توقف 
عله أس الشسهادة كالاحتساب )0 وبعضها لا تتوقف عليه الشهادة , نعم يدور عليه 
تقليل الاجر و كثيره كالصير والاقبال ١‏ فقوله نعم وأنت؛ بان لأعلى مراتب الشبادة 
وه المكفرة بيع الذتؤب الصغيرة و الكبيرة ثم إن اسستثناء الدين ٠‏ مله منقطم 
إذ السائل [تما سأل خطاياه و ليس الددن عنها و [ما أورده دقفا لا عبى أن 
يتومم أن الشبادة 6 هى مكفرة حقوق الله تعالى وآثامه فكذلك هى كافة فى حؤوق 
العباد و ليس المقصود إنه يغتفر كل ما سوى الدين لا ذكرنًا فهو تنبيه عل بعض 
حقوق العباد بعل الخال فى بقينها و لا ببعد [رجاع جملة تلك الحقوق الالية والبدنة 
و غيرها إلى الديت (؟) فانه الواجب فى الذمة و لا شك فى وجوب هذه الاءور 
عليه غاءة ما فى الباب أن الدبون تقضى بأمثاها وهمنا بأجزبتها و لا ضير فه فان 
للجراء ماثلة بالجرى عليه عل الله تعالى . 
[ اب ف دفن الغبداء ] قوله [ شكى إلى رسول الله مُه ] الجراحات أى 
جراحات الأحياء فكأئهم اعتذرو! أن بحفروا أكل ميت علاحدة وكان الشهداء سبعين 


به و كباش و أكباش اتتهى . قلت: والحل هو الجذع من أولاد الضان . 
)١(‏ سنى لا كون له نية غير الاحتساب كالرباء والشجاعة و >وهها . 
(؟) ويؤيد ذلك ما فى جمع الفوابد برواية كبير عن ابن مسءود رفعه « القتل فى 
سبل الله كفر الذنوب كلبا إلا الآمائة و الآمانة فى الصلاة و الأمانة فى 
الصوم والآمانة فى الحديث و أشد ذلك الودائع » اتهى . 


ادخر قب الدرى | ( 445 ) الخزء التاق 


تت ص تت تس تر ست و 0ك 
فتعذر الحفر لكلهم ٠‏ قوله [ لا بل أنثم. المكارون ١‏ هذا تحتمل6١)‏ أن عوتب 2 
تسلة لحم بأن ما وقع منكم لم يكن كبيرة و هذا إنما يصح إذا تسشةأن الاعداء 
كانو| زائدا على ضعفيهم (؟) لكنه لم يصرح بأن فلتم هذه لم تكن شيئا ولا داخلا 
فى حد الاثم لثلا يقبلوا على مثل ذلك ثانا و يحتمل أنه ول لماركم سراق 
ما أجيرهوه و لا فائدة بعد ذلك فى اللوم وطتهم (م) بذلك القول لثلا يحرنوا 
و أغراهم على الكر . ظ 
)١(‏ كب الشيخ فى تقرير أنى داؤد لا يخلو الفرار يومد أن يكون جائرأ لم 
أو لاوعلى الآول فظاهر أنه لم بكونوا من فر فراراً استحق الوعيد عليه 
و عل الثانى قتوجيه [خراجهم علهم أنهم لما تدموا سقط عنهم ذنههم فل ببق 
علهم شق وعلى الوجبين فصح تسلية النى مويه إنام وإدخاه فى الاستاناء 
المذكورين فى قوله تعالى « و من يونم .وذ دبره » و لا يكرتب عليهم 
الجواء المكرتب على من يولع بومثذ ديره أنتهى . و قال شيخنا فى البذل , 
اختلف أهل العم فى حم هذه الآبة فقال قوم هو لآهل بشر<خاصة . لم 
لم يكن الحم أن يتركوا رسول لله يكم مع عدوه و يتهزموا عنه . و أما 
القوم فلهم الاممزام ٠و‏ قال آخرون حكبها عام فى كل من ولى الدر عن 
العدو منبرماً انتهى : مختصرأ . | 
(؟) أى على مثليهم وليس المراد أربعة أمثالخم ٠‏ قال الراغب : الضعف متى أضيف 
إلى عدد اقتضى ذلك اليدد و مثله نحو أن يقال ضعف المشرة فذلك 
عشرون و إذا لم يكن مضافاً فارن ذلك يحرى مجرى الزوجين فى أن كل 
واحد مهما يزاوج الآخر فيقتضى ذلك إثنين . 
(م) قال امجد توطين النفس ٠‏ تمبيدها وتوطنها تمبدها , انتهى . 


2210-7 


الكوكب الدرى ( ه44 ) ظ الجره الشافى 


أبواب الباس عن رمول ألته بي 


[ ياب لبس الخرير فى الخرب ] قوله [ فرخص لما فى قص الرير ] عند 
الامام )١(‏ هذا إما حمل على الخلوط لآن الافط يطلق عليه أيضاً . فان الخالص 
غير جابر »ولو فى الحرب نعم جوز ما لخخته من <رير فى الحرب دون غيره وهو 
محمل. الحديث »أو رخصبم ا أن الضرورة لم تكن تسدفع بدوله . قوله [ وأطول ١‏ 
)١(‏ و بوضيح الاختلاف فى ذلك ما فى اغداية لا بأس لبس الحرير والديباج 
فى الحرب عندضا الا روى الشعى أنه عليه السلام » رخص فى لبس اللرير 
قى الحرب و لآن فيه ضرورة فان الخالص فنه أرفع لدرة السلاح وأهيب 
فى عين العدو لبريقه .وبكره عند ألى حنيفة لآنه لا فصل فها روينا ( أى 
من روايات اللهى المطلقة ) والضرورة اشفمت بالخلوط والحظو ر لا يستباح 
إلا لضرورة ؛ و ما.رواه مول على الخلوط ؛ ولا بأس بلس ها سسسداه 
جزير و مه شير خرير 3 الحرب و غيره ‏ و ها كان ته حرير لابأس 
به فى الحرب للضرورة و يكره فى غيره لانعدامما اتتهى مختصراً » و قبد 
فى الدر الختار الاباحة بالصفيق يحصل به ائقاء العدو ء قال فلو رقيقآ حرم 
بالاجماع لمدم الفائدة قال ابن عابدين الحاصل أنه عند الامام لا بباح الجرير 
الخالص فى الحرب مطلتا بل باح ما نه فقط حرير لو صفينا ء و أما 
عتنددهما فيياح كل منهما فى الحرب لو ضعيقاً ولو رقيقآ فلا خلاف فى 
السكراهة ٠‏ 


الكوكب الدرى (445؛ ) الجرء الثالى 


هذا ] المظم و الطول باعتبار المزلة )١(‏ ء قوله [ بعيد ] بلفظ التصخير و غيره 
و معناهما متقارب , والغرض منه بأن سعة الصدر الدالة على الشجاعة . و“فو على 
كرنه مكبراً ظاهر الدلالة على المراد فان كان مصغراً فالمنى نق الزيادة على الحلد 
الممدوح من. السعة . 

قوله [ وكان الحديث الموقوف أصح ] أى ذكر السؤال عنه يك فيكون (؟) 
ابتداء الرواية ؛ قوله [ الخلال الخ ] وفيه دلالة على أت الأآصل فى الآشياء 
الاباحة . والمراد بكتاب الله شريعته و إن أريد ه القرآن فقط فهو محتمل أيضآ » 
و يكون الحديك داخلا فيه لقوله « و ها أنأم الرسول غنوه الآية » فكان العمل 
بمقتضاه عملا بمقتضى السكتاب .أو يراد بالكتاب الوحى فيعم المتلو وغيره ولا يمترض 
بشاس المجتهد لاله مظبر لا مثبت , و الآول أولى واثاق من ألثالثك وال أعلى . 

[ باب فى جلود المبتة إذا دبغت ] قوله [ أما [هاب إل ] و استثى مه 
الانسان و الخنزير لكرامة (م) الأول و تحاسة الثاق مع أن الدباغة غير مكنة 


(5)1 دو ظاهر مقتضى لحل . فاه موضع المدح ولا يبعد أن. يراد به القامة 
فاته رضى الله عنه كأن جسبياً ٠‏ 

53) أن اقلق أن الكل نم قوق :لان فتكرن الزوالة عرقرها سكا فاق اله 
والأوة موالقا اك ما يولك اقباس ٠و‏ لا يذهب عليك أن الغراء فى 
الحديث يحتمل معنبين فى المجمع » الفراء بالمد جمع فرأ حمار الوحش أو جمع 
فروةء وهو ها بلس التهى ؛ و تريس المصنف و ذكره ف اللاس يونى 
إلى أنه أراد المنى الثانى . 

() كصرح به أهل الفروع من المدارية و غيره » وفى هامشهء جلد الجنزير هل 
يقبل الدباغ أو لاء وكذلك جلد الآدى , أختلف فيه فقال بعضهم جلد 
اليؤير لا شيل الدباغ لان فيه جلودا «ترادفة بعضبا فوق ب«مضء ذكر فى 
امجيط و البدائع » و قيل يقبل الدباغ لكن لا بجوز استعماله لأأنه نمس جني 


الكوكب الدرى ( لا4؛ ) لجزء المانى 


فيبيا للاتصال الذى بين الجلد واللحم فلا يمكن ساخه بحي ينفصل الحم بأسره من 
الجلد و لا يمكن الدبغ مالم يفرز الجلد عن أجراء اللحم » و أما دن لاني جاود 
السباع فلا فيه من التشبه بالجبابرة و [إيراث خصال السباع لللابسة لا للنجاسة إن 
ذهب ذاهب إلى النجاسة كان غير مقبول القول تخالفته عموم المحديث مع أن المتة 
ليس أعلى شان من السبع ذلا جاز فى الأول جاز ف الثالى و لا تاق بين رماي 
دأ إهاب دبغ » وقوله « لا تنتفعوا من امبتة باهاب » فان الجلد بعد الدبغ ليس 
ياهاب ' بأزم الاتفاع بالاهاب حتى بازم المنافاة والله أعم : 

قوله [ إنما يقال إهاب , لجلد ما يؤكل ] و هذا لا يصح لغة )١(‏ ء قوله 
[ لا اضطزبوا فى إسناده ] ولا اضطراب )١(‏ و إنا تسمل به لآن الاهاب إسم 
افير المدبوغ فالحديث معمول به ٠‏ قوله[ برخين شبرآ ] أى من حيث إزاد الرجال 
أى نصف الساق ء قوله [ ملبداً ] تمل التللد للغاظلة كسب و لحكيرة الترقيع 
٠‏ إلا أت الصحيح هر الأول (©) : قوله [ و عليِيه عحامة سوداء ] أى 


5 المين » و أما جد الأدى فقد ذكر فى المحبط والبدائع «أن جلد الانسان 

يطبر بالدياغ ولكن يحرم ساخه و دبغه والاتتفاع به ا<تراماً له « و قل 
جلد الآدى أيضا لا يقبل الدباغ كيه ماقو اقفن عفرا 7 

(1) هذاي أفاده الشيخ قدس سرهء وما حى اأبرءذى عن النضر بن شميل مخالفه 
ما حكاه عنه أبو داود فى سئئنه إذ قال : قال النضر بن ميل سمى إهاباً مالم 
يدبغ فاذا دبغ لا يقال لله إهاب إنما إسمى شنأ و قرية . 

(؟) يعنى إذا ثبت عمل مجتمبد عله فهو علامة ارفع الاضطراب عنده كيف وقد 
عمل به اجبور أيضاً إذ قالوا المراد به غير المدوغ فالاهاب بالدباغ طهر 
عند الخثفية و الشافمية و كنذا عند مالك و أحمد و فى إحدى الروايتين 
.عنهيا لا يطمر كذا فى التعليق الممجد . 

(+) قال الخاوى ف شرح الشبائل المراد همئا ما خن ونطه حبى ضار كالليد كلا 


الكوكب الدرى (8:؛؛) الجره الثانى 
77ل ل بي سس ب 
بحت( ١‏ ) البيضة قوله [ نباق رسولا لله مَييَه ] اللفظوإن كان حاص إلا أن الك عام . 

قرله [ و كان فصه حيشيأ ] و الا ثبت تعدد واتيمه ييه لا يحتاج إلى 
الجواب عنه بكون الفص قد صنع على طريقة أهل الحبشة ء فوله [ نيذه ]نما أعان 
النبذ لما اشتبر ينهم اتخاذه منه » قرله [ بتختمان فى يسارها ] هذا و إن للف 
جار إلا أنه لما اتخذ الروافض (©) اتاذ الخاتم فى البسار ديدنآ لهم كاف ذلك 
شماراً عليهم ذكره لنا لذلك وإلا فكان الأمران كا نبهها متساوءان ٠‏ قوله [ لا تقشوا 
عايه ] أى على هنذه اليئة و لما كان ذلك النهى للالتباس لا بأس لو نقشه اليوم 
أحد , قوله [ إذا دخل الخلاء ] نرع خاتمه لكون الخلاء معدا للك النجاسات 


و هوضوعا ا فلا يأزم برعه إذا م قى موضع نجس . 
[ باب فى الصورة ] قوله [ د ممى أرب يصنع ذلك ] أى بصور الصور 
ف الاول معنأه 3 تحمل ف لمعه صوره صورما غبرماء قو له [ إلا هأ أن رقأ ] 


1111ل 
بد أو المراد مرقعأ »قال الجررى : والأرجم الأول . و كذا قال القارى فى 
شرح الشمائل . ش 7 
(1) هذا أحد وجوه اجمع بين الروابتين » و قيل بعكسه و قيل كان المغفر حين 
الدخول والعمامة حين الخطبة » و قيل غير ذلك ؟ فى شرح الشمائل . 
(0) هذا هبى على تفحص حالم وتحقيق شعارهم . فى الدر اتختار »ويجمله لبطن 
كفه فى يده اليسرى ؛ و قيل الى له الفمق قاذ الروافض فيجب التحرز 
هه الى بو نرف اقلت 4 لعله كان و بان فتبصر انتهى . قال إءن 
عابدين : عبارة القهستاق عر. المحبط جاز أن يحمله فى الهنى إلا أنه شعار 
الروافض ٠و‏ نحوه فى الذخيرة و فوله لمله كان و بان أى كان ذلك من 
شعارمم فى الزمن السابق ثم اتفصل و انقطع فى هذه الأزمان فلا ينبى 
عنه كيفما كان انتهى . و يرشك على المصئف تصحيح الحدبث مع أن “عمدآ 
الباقر لم بر الحسنين رضى الله عنيها . والحديثك منقطع . 


الكوكب الدرى 45 )1 الجرء الثانى 


أما أن يراد به صورة غير ذى الروح أو يراد به صورة صُكَيْرَةَ لا تيرز من بعيد م 
هو. العادة فى تصاوير الثباب إما تكون صغيرة لا تندو )١(‏ فار التصاوير المصورة 
حالة النسج لا كاد تبدو لصغرها و لاندماجبا فى الثوب إلا أن اناق هر الآولى 


إذ لا تقوى فى ترك مالم يحرم بوعه . 
[ باب الخضاب ] قوله [ إن )ا اي ما غير به. الشيب الخزاء ٠‏ والكم ] 


الواؤ بممى أو لسكن. النبى عن ل اليب مخصص من ذلك ما لزم فييه. الم فل 
بحر من الحناء ا م (؟) إلا قدر ما لبس فه الكم ٠‏ قوله [ أسمر اللون ] وف 
ظ سال د ذلك من الروايات نقى لما أمنا و الله أن السمر يجمع 
وصفين فن أثبت سمرته أثبت يمن أنه لم يكن أسبق فى الياض و من نق سمرته 
نفى صفة السواد و.كذلك البياض المت والنق ؛ قوله [ حسن الجسم ] المراد به 
تناسب الاراب , قوله [ ثلاثة فى هذه ] و لا يذهب'عليك أن اليل حينئذ لم يكن 
لها طرفان » قوله [ نى عن لبستين ] ثم النبى عن اشهال الصماء لما كان اللحاجسة 
المكلف كان تنزيياً » و أما الاحتبساء فان كان .لابس ثوب آخر فهو منوع إذا كان 
تكبرأ وإلا فلا . وإن لم يكن لابسه فلا يراب فى اللكراهية التحرهية . 

قوله [ لعن الل واس امستوصلة ] ثم الوصل (4) عند الفقهاء مكروه 


6016 أ كرنها صغيرة لأ دو هن بعيد . 

(؟) ومن مهنا ل أجد الأصل كوبا من بد العم 50 المكتوب الذى د 
فى المقدمة هع ا وقع فيه شق من التصحيف . 

(؟) المراد بلفظ الكم هنا الخضاب و بالأى المصدر و كنذا فيا تقدم ععى 
السير ه 

(غ)'فن الدر اتختار وصل الشعر بشعر الأدى حرام سواء كان شعرها أو شعر 

غيرها لحديث الباب قال ابن عابدين لا فيه من التزوير و فى شعر غيرها 

اتفاع بجرء الآدى أيضاً و إنما الرخصة فى غير شعر بى آدم تتخذه المرأة ظ 
لتزيد فى قروما » التهى ٠‏ 


الكوكب الدرى (60) الجرء الثانى 


إذا كان شعر الانسان لحرمة الاتتفاع باجواته و كذلك يكره إذا تضمن برا 
خداعاً والنحدثون على كراهته مطلقاً و لمل: الهق هو الآول فان النسؤة لي حشمهن 
التزين كيفف كان هال يازم فيه الكراهة من وجه آخر ء قوله [ ركوب المائر (6)] 
و هذا (؟) لا كانت تكون من جلود السباع الغير المدبوغة أو الحرير أو كانت 
من السباع مدبوغة إلا أن النهى عنه لثلا يؤثر تلبنه فى تغيير الأخلاق أو للا كان 
من زى الجبابرة والنهى على الآولين بحري و على الآخيرين أدب و تازيه ٠‏ . 

قوله لخر وخ بها صنع له إل ] فالمسئول فى الأول خيره محسب نفسه 
و فى آلثاق خير ما هو موضوع .له و هو اللبس و خيره أن يشكر عليه و لا يكفر 
و بطيع الله عزوجل فيه و لا يعصى و يتواضع و لا ,تكبر و خيره تسب نفسه 
ما يازم فيه مع قطع النظر عنالتلبس والاكتساء كان الشح يحمله حبه على الشح (6) 
به فلا يعطيه فير ولا يؤدى الحقوق الثابتة على نفسه بصرف الال فى الثياب الجدد 
لنفنه إلى غير ذلك ما لا يخق على المتفكر بند أدفى أكر . 


(1) المثرة ‏ قله صاحب المجمع بكسر ميم و سكون همزة ( و أتكر الحافظ 
الممزة) وطأ محشو يرك على رحل البعير نحت الراكب أصله الوارٌ وميمه 
زائدة وطأ من حرير أو صوف أو غيره ؛ و قيل أغشية للسرج و قيل أنه 
جاود السباع وهو باطل جمعها المياثر والخرمة متعلقة بالحرير ٠‏ و قبل من 
الجلود » والانهى للاسراف أو لآنه يكون فيه الحرير ء انتهى ٠‏ 

(؟) هكذا فى الاصل » فلو كان سالا من التصحيف فهو يكسراللام أى النهى 1 
أن عامة الماثر فى ذلك الؤمان كانت تخمذ و تصنم من الجلود الغير 
المدبوغة وتحوها وسيأق البسط فى ذلك ف الجزء الثانى فى « باب ما جاه فى 
طب الرجال والساء » ٠‏ 

() أى على البخل به قال الراغب الشح فل مع الخرص ؛ قال تمسالى 
ه وأحضرت الأنفس الشحم ومن يؤق شح نفسه » اتتهى . 


اقول [ كانتب أحب الثباب إلى رسول اله مم القميص ]-هذا فى الثباب 
الخيطة والسبب )١(‏ فى ترجبحه ما فيه من ااسبّر ماليس فى غيره ولم تكن سراويل 
إذ ذاك رائجة رواج القعص مع أنه ايس السراويل يحزى عن القميص و الفْميضٍ 
بمرى* عنه و أي فيس شبول الجمم فى السراويل مث فى القميص ٠و‏ أما حيث 
رجم الحلة فهو فى غير الخيطة وترجحه من حيث أن يها زيادة فاددة نسبة القميص 
من الرعمه أنى شاء مع بقاء السثر بالرداء الأخرى و لا يمكن ذلك فى نحو القميص 
وله الاستمانة باطراف الأردية فى بض حوائجه م إذا أحب تناول شت فى بقة (+) 
ثويه إلى غير ذلك » و أما حب الأايض فهو باعتبار اللون - 
فول [ أن اتخذ أنقآ من ذهب ] لآن ذلك ليس () باستعمال حتَى يحرم . 
قوله [ كان لما قبالان ] بين الابهام و صاحبته وصاحبتا ٠‏ قوله [ أن يتتعل الرجل 
و هو تائم ] لما فيه من احتّال السقوط و عنالفة التؤدة و تكارة الهيئة الظاهرة » 
0 )00 قال الماوى : لآنه أسثر للبدن مر الازار والرداء أو لآنه أخف مؤنة 
وأخف عل البدن ولا به أقل تكيراً من لابى غيره فبو أحبها إليه لبسأ 
و الحيرة أحبها إلبيه رداء فلا تعارض فى حديئييها أو ذاك أحب الخبط 
وذا أحب غيره » اتهى ٠‏ 
(؟) هكذا فى الآصل ء محتملفريقة ونه أوفى بقيةثوبه وصورة الخط محتمل لكليهيا - 
(+) نق الاستعمال مجوز أى ليس باستعمال اختبارى بل ضرورى و اضطرارى 
و فى المداءة ولا تشد الاستان بالذهي و تقد بالفضة , وهذا عند أنى 
جنيفة »و قال محمد لا بأس بالذهب أيضاً و عن أنى بوسف مل قول كل 
< مهيا .لما حديث الباب ء و لأنى حتيفة إن الآصل فيه التحرسم والاباحة 
. للضرورة و قد الدفمت بالفضة و هى الآدنى فيق الذهب على التحيم 
و الضرورة فها روى لم تتدفع فى الآتف دوه حيث اتن اتهى » و بحث 
الشالى هبنا بمثا طويلا فارجع إليه ٠‏ 


م الددى ( عكهى) الجرء الثاى 


[ فا نعل واحمدة اا 
0 الراكب أخف من زاد الراجل لاله من زيادة السير عليه فلايأخذ إلا قليلا فاله 
١‏ بصل المزل فى: أقل من مدة وصول الراجل ٠.‏ 2 
< قوله 1 له أرب غداء ] و لا ضير فى أخسذ الغدائر إذا م بش بالياء . 
و فيه دلالة على جواز إظالة الشعر للرجال مالم يازم فيه التباس بالنساء و لا ارم 
مام ضفرها بواحدة مل أن يصنها )١(‏ قطمآ فيضفر . قوله [ بطحآ ] يمن 
7 واسة تحط اارأس ولا ير عن الاحاطة أى لم تكن تي قائمة على الرؤس بل 
5 تلط عاءها [ صارع انبى ميد ] وكان من أقوى الرجال و طلب المحجرة 
أن مرعه النبى ييه فكان ذلك و أسل (,) ٠‏ [-فرق ها يننا وبين المشركين ] 
ببنه امد ى والراجح (؟). هو الآول إذ ل يكونوا يتركون الممائم . 
. قوله ا[ من أى شى اتخذه ] إلا أن جميع ذلك يحوز للنسوة (4) و بجوز 
(1) كنا ف الأصل ».و الظاهر فنا أى يزبنها و. مشطبا قطمة قطمة ثم يضفرها 
2000 جحرعة كنصلة الساء . 00 < 
.. (7) بد المصارعة و قيل من مسلة الفتم كذا فى .الاصابة و كانت المصارعة 
(*) وص الحاشية أن تعمم على القلانس وم يكتفون بالعمائم, طيى. و متحتمل' 
ين ذلك بل رجحه القارى فى المرقاة والأول الشيخ عبد الحق ٠‏ اتهى . 
0 زاد فى الارشاد الرضى لآن المتكور فما الذهب أيضآ , فلو حل عل 
' 00000 لا بجموز الذهب أيضآ للنساء ثم مراده الل غين التختم يا 
فرق. يينهما فى فتاواه لعل الملل من ذلك مباحاً هن دون النختم» فسوى به 
بين الرجال والاساء ٠‏ و صرح أهل الفروع تعميم كراهة التخم قال صاحب 
0 لبدائ أما التخدم با سوى الذهب والفضة من .الحديد والنحاس و الصفم 
فمكروه لارجال والنساء جميما لآنه زى أهل الثار ؛ اتتهى ٠‏ 


المكوكب الدرى ا 0 (*ه؛4) 20 الجوء الثاى 


الرجل لبس تلك الخواتم )١(‏ إذا فشضنبا , قوله [ فى هذه و هذه 6اتهزا لين 
إجازة للبسه فى الباقية بل التخمم [نما (8) هو فى الخنصر لا غير ٠‏ ' 
[م (#) اللبوء الثانى و بليه الجرء ألثالك و أوله أواب الاطعمة | 


)١(‏ فق الشاى عن التائرعانية لا بأس بأن ,تخذ خاتم حديد قد لوى عله 
فضة و أللبس بفضة حى لا يرى ء اتهى ٠‏ ظ 

(؟) فق الشاى فخ الخيرة فض أن كورب فى ختصرها دون سأبر أصابعه 
و دون الهِى اتتهى » وى شرح الشمائل للناوى ء قال النووى : أجمعوا على 
أن السنة للرجل جعله فى خنصره وحككته أنه أبمد عن الامنهان فيها. يتماطى 
بالبد و أنه لا فال درم تراوله بخلاف غير الخصر أتهى : قلك + - 
هكذا فى المناوى بلفظ نزاوله من المزاوله و فى المعالجة ة و فى شرح مسل 
النووى بلفظ تتناوله + 

(©) أى من التقارير التى أفادها حر العلوم القطب الكتكوفى دس الله سره 
العزيز على المجلد الاول من الجامع لامام الحدثين أنى عيسى محمد عن عيبى 
الترمذى وقد وقع الفراغ من النظر عايها و كتتاية هذه الحوائى فى وسط 
أولى الربعين سنة «ه 1# ه بحسن توفق الله سبحانه فك ليد 5 
و على سه الصلاة سرمداً و داعا . 


٠‏ - فهرس الجزء الثاتى من -الكوكب الدرى. 


ال موضوع "© الصفحة 


قوله هم الأخسرون و رب الكعبة  ١‏ 
قوله أعظم ما كانت و أمعنه ب 
إذا أديت زكاة مالك فقد قضيت ماعلك » 


كنا تتمى أن ستديى* الأعرانى العاقل 6 


عفرت عن صدقة الخيل والرقيق . .0*7 
لا جتمع بين متفرق ولا يفرق بين مجتمع 4 
ف كل أر بعين فعنة < 0000 
الح يا مم اي 


تأدعهم إلى اشهادة أن : 


0 ٠ ا‎ 


١ 4 


اب فى زكاة الل . 000 14 
و الى ف الخض راو 5 صدقة ١‏ 
بأب فى زكاة مال ابتتم ١‏ 
المعدن جبار وف الركاز ال#س 1 
باب فى الخرص ا الل 
المتدى فى الصدقة انما 3 


لا ]ل ولا الله و3 
أيس على المسم أل فرسه ولا عيده صدقة 19 ]ا 


الموضوع ... الصفحة 

اباب من تحل له الزكة 00 5 
باب كراهية الصدقة للنى َيه - 
باب فى دق السائل 3 
باب فى إعطاء المؤلفة قلوهم ١‏ 
باب المتصدق يرثك صدقته " 


5 اق نفقة المرأة من. بيت زوجم - 0 


باب فى صدقة الفطر 54 
باب فى تعجيل الركاة ” 1 0 ايم 
أواب و ْ ٠‏ ا 8< 
'بابء فى ضوم نوم العك” - ا 0 
:باب أن الصوم ارؤية الهلال- 0 ه 


يأب الشهر يكون: نسم و عشرين 2 ٠خ‏ 
باب الصوم بالعبادة 002000 « 


0 سو 


0 د تضحون +6 
لا يعنعم عن حورم أذان بلال ٠‏ ؟» 


باب التشديد فى للغيبة 'للصائم- : 
الصوم قُّ السقر 0# 


الكوكب الدرى. لد مال 1 55 الجزء الثالى 
0 00100000102021 ا 0ل يي ١]‏ ]ا 


:الموضوع الصفحة :| الموضوع - ض الصفحة ,. . 
ناب الصوم عن اليت 2020750 هع | باب فى صوم ثلاثة من كل شوم | 038١‏ 
اباب فى الكنازة 0" -: بع | باب فى فضل الوم 2 . '<غ,؟» 
ناب من استقاء عمدا ايع | باب فى صوم الدهر 2 ٠‏ 1 
اب الام يكل ان" ٠‏ | ابالحجاة للمائم 2 0000 4ه 
باب فى كفارة الفطر: ٠‏ 2 م | :باب فى كراهية الوصال - - 6 
باب السواك لإصائم: 0200000 مم ]نياب الجنب شرك الفجر !لم 1 
باب الشكحل الصاثم -000000 اهم | اب فى إجابة الماثم الدعوة 0 
باب القبلة للصائم 3: , ] باب فى كراهة صوم المرأة: إلا ناذنتب 


زوجبا 4 


باب لا صيام لمن لم يعزم من الليل , ١ه‏ 00 0 


باب فى وصال شعبان برمضان 42م /] باب فى للة القدر ”9 "(١ .- 7 <١‏ 
الت هوم القاف ان سان + ١.‏ و | اب الصوم فى القتاء . 007 
لا تقدمن1 شبر رمضان مه | يأب فيمن أكل ثم خرج يريك سفراً 76 


باب فى محلة الصائم 0000م 


خروجه َيه إلى البقيع. 0ه 


أفضل الصيام بعد رمضان شر الله ارم 1ه 


باب فق الاعتكاف إذا خرح مله كه 


ناب فى صوم بوم المعة 2020 بم | باب فى قيام شهر رمضان . 3 
ناب فى ضوم يوم السبت 05 2 #إه | أبواب الحج 0013000 3 
باب الحك على صيام عاشوراء. مه باب ل حرمة هله 000020002 , 
اب فى العاشوراء أى يوم هو 084 | إنذن لى أنا المي الحديث 5 
باب فى صيام العشر 02 ٠‏ | قوله نابعوا بين الج والسسرة 2 #م 
باب العمل فى أ.يام العشى < د | قرله من ملك زاداً و راحلة إل 2 عم 2 


باب صيام ستة: من شوال 22 4١‏ | بابافى ك فرضالحج 000 هم 


الكوكب الدرى .(5ه:)) الجزء الثانى 
الموضوع الصفحة | الموضوع الفقيرة 
اب م حج النى مي الصلاة فى السكعة ١١4‏ 
قوله عمرة فى ذى القعدة ١‏ | قوله فسوديه خطايا بى آدم 14 
باب فى أى موضع أحرم التى عَقِيّهِ 4١‏ | باب الخروج إلى منى : 
باب ها جاء فى [إفراد الحج و فيه بحث | باب تقصير الصلاة يبى : 
أفضل المناسك ؟ة | باب الوقوف بعرفات ١1‏ 
باب فى التلبية 4 | قوله أدركته فرضة الله فى الحج ١‏ 
باب .الاغتسال عند الاحرام | ذيحت قل أن أربى : 
باب مالا يجوز للحرم لبسه « | سقاية الحاج يفيل 
باب ما يقتل ارم من الدواب ٠١‏ | امع بين الصلاتين بعرفة : 
باب فى بزوج الحرم ٠‏ | باب اججم بين المغرب و العشاء 2 ١٠١‏ 
باب فى أكل الصيد للخرم | باب من أدرك الامام بجمع | 
باب فى صيد البحر للحرم ٠١0‏ | ياب فى تدم الضعفة من جمعم 2 ٠*9‏ 
باب فى الضبع يصيه أنحرم 2 - .ء١٠‏ | باب أن الار مثل حصى النذف ١١8‏ 
باب الاغتسال لدخول مه ٠٠‏ | باب الاشعراك فى البدية 0 
اب استلام الركن المانى والحجر إل ١١١‏ | باب فى إشعار البدن . 
باب الطواف رأكاً ١١‏ | 'اب ف تقليد الهدى الم 1 
باب فى فضل الطواف ه | باب فى تقليد الغم 1 
ناب الصلاة بعد العصر ١١‏ | اب إذا عطف الطدى : 
القراءة فى ركمتى الطواف 11 ر كوب البدن أرق 
لا يعلوف بالبيت عربان ووو | باب بأى جانى الرأس يدأ بالحلق ‏ , 
اعلان البراءة ه ]| باب الطيبب عند الالال 1 
' ياب فى دخول الكعبة 5 | قوله أخر طواف الزيارة إلى اليل « 


الكوكب الدرى 0 (باهع) الجرء الثانى 
0 ]ااا اسس دون 


ا موضوع الصفحة 
باب فى لزول الا بطم ١6‏ ] باب الوصية بالثلث والربع 


ه فى خج الصير || 8( | دف تلقين المريض 11 
ه الح عن الشبخ الكبير و اميت ١٠‏ « فى التشديد عند الموث ١‏ 

ه الممرة واجبة أم لا ٠‏ | المؤمن يموت بعرق الجبين : 
يأب منه ظ ١؟١‏ | اب فى كراهة النعى ١94‏ 

أشهر الحج «١ | ١4"‏ الصبر فى الصدمة الأولى 0 ه 
اعتهار عائشة من التنييم ؟؟1 | « غسل الت | 0 
اعتهاره مَل من الجعراءة * | «المسك لأيث 11/1 
باب فى عمرة رمضان يقال « الغسل من غسل المت ١1‏ 
د الذى مل بالحج فيكسر أو يعرج حل هما ستحب من الاكفان 17 

د الاشتراط فى الحج 17 | «النى عن ضرب الخدود وشقالجبوب ١75‏ 
« القارن يطوف طوافاً. واحداً ١44‏ | الحى فى المدوى 000 

اه مكث الاجر يعد الصدر ١" ٠‏ | المت يعذب يكاء أهله عليه 0 ه 
ه ارم يموت فى [حرامه 6 اب المنى أمام الجنازة 4لا 

و حرم بحاق رأسه “اه ١‏ اه كراهية الكوب خلف الجنازة ١8٠‏ 

ه الرخصة لارعاة أن برموا! ليلا هد١ا‏ . ارخصة فى ذلك 55 

قوله لولا أن معى هداب 0 ١4‏ 00000 1 
. الطواف حول ألبيت مثل الصلاة ‏ 4ه٠ ٠‏ الجاوس قبل أن 55 ا 

شبادة الحجر الاسود على هن أستأته ١6+‏ |: , ظ 
ا د وى ]| « فضل المصببة إذا أحتسب ايل 

كن 0 و هو ُ <- ه الكبيي على الجنازة . 
عاني دما يقول فى الصلاة على الميت 1864 
تكن الأمراش 7 ظ ْ و كف الصلاة على للست . ١‏ م1 

ياب قُْ الحك عل الوصة 1 : 5 00 


الكوكب الدرى ( 458 ) الجزء الثلى . 
ا موضوع الصفحة | الموضوخ . الصفحة 
باب الصلاة على الجازة عند الطلوع | من أحي لقاء ا أحب اله لقاله »م 
و الغروب | باب فمن يقتل نفسه 0 0 
باب فى الصلاة على الاطفال 00 « فى المدبون . 94 

ه الصلاة على اميت فى المسجد  ١807‏ | « فى عذاب القير ا 

« أبن يقوم الامام من الرجل والمرأة ١88‏ | « فيمن يموت نوم ابمعة 4 

د الصلاة على الشهيد 04 | قرله النازة إذا حضرت 0 
« الصلاة عل القبر 2 أنواب اللكاح 0 

د الصلاة على النجاشى' (9١‏ | قوله أربع من سين المرسلين : 

« فضل الصلاة على النازة . باب فى التبى عن التيّل 11 

« القيام لاجنازة ظ ؟4 « شمن برضون دينه 1" 

« اللحد لنا والشق لغيرنا #وذ | «النظر إلى الخطوبة ‏ ل 

ه فى الثوب يلق تحت الميت يهو | « ف إعلان الكاح 91 

د فى تسوية القير ' هو | «١‏ ها يقال زوج يل 

فى وطى القبور والجاوس علا ١45‏ | «الوئمة : 

«.فى مجخصيص القبور ه | « ف إجابة الداعى نا 
<٠ها‏ يقول الرجل إذا دخل المقابر /او1 | «< من يحيثى إلى الولية بغير دعوة وب 

ون انارة القورد 4و | < لا تلاح إلا بولى 5 

د الدفن بالل هود | ١‏ لا تكاح إلا بنة فق 
إدخال المت من قبل القبلة , « فى استيار اليكر و الثيب قف 
ياب الثناء على المت ٠‏ | « ف الوليين يزوجان ف 

د ثواب من قدم ولدأ 0١‏ | « فى لكاح العبد , 
« فى الغبداء من ثم ؟ 4 | « ف هبور اللساء ' : 


الكوكب الدرى 


الموضوع ْ العف 

٠‏ قوله جمل عتقها صداقها ٠‏ 0 68م 

ثلانة يعطون أجرمم ملتين : 
اب فى امحل و انحال له 0046 

فى نكاح المتعة ظ تلق 

« النهى عن الشغار حال 

دولا تكح المرأة على عسها إل +سم 

ه الشرط فى عقدة النكاح 5 


« فى الرجل سل وعنده عشر نسوة 1م 
ه فى الرجل سل وعيده أختان ‏ برج 
قوله ممر البغى و حلوان الكاهن ‏ ومم 
باب لا نخطب عل خطبة أخيه ‏ 9م 


د العزل , 

د فى القسمة لليكر و الب حكن 
« فى الزوجين سل أحير هما : 

« الرجل يتزوج فيموت قبل أنيغرض 45 
أبواب الرضاع , 
باب لين الفحل /54 


قوله لا حرم المصة والمصتتان لك 
ناب فى شيادة المرأة فى الرضاع 2 44؟ 
د الرضاعة لا تحرم إلا فى الصغر ٠ىم‏ 
« هأ يذهب مذمة الرضاع ظ أ6؟ 
٠‏ الآمة تق وها زوج ا 


( وه ) الجرء الثاى 
ا موضوع ظ العصفحة 
باب الولد للفراش حل 
الرجل. برى المرأة فتعجبه 5 
باب ف دق الزو مج 8 ؟ 
فى حق اللمرأة 5ه" . 


, 6 إتان النساء ف أدبارهن يذن ؟ 
دق كراهية روج النساء ف الزينة خرة ؟ 
د فى كراهة أن تسافر المرأة وحدها « 


ه الدخول على المغيدات الحلا 
أبواب اطلاق حالف 
قوله رأيت إن مجر و استحمق ١‏ ه 
باب الرجل طلق امرأه البتة . ١6م‏ 

هفى أمرك بدك قف 

دفى الخار. . يم 


د اأطلاة ثلاثا لا مسكى لما ولا نفقة « 
قرله ولا طلاق فما لا يماك ؟ 


باب فنمن تحدث نفسه بالطلاق 1 
ثلاث جدهن جد وهرطن جد 1 
باب فى الخلع ظ ظ 0ه 
د ف مدارأة النساء راف 


.قوله لا تسأل المرأة طلاق أختها 8-م 


اب فى طلاق المتوه . م 
قرله 'ترى بالبعرة الوا 0 


/ 
الكوكب الدرى 
الموضوع 
باب المظاهر براقع قبل أن يكفر 
د فى الايلاء 
« ى اللعان < 
«ه أبن تعتد المتوق عنبا 
أبواب البيوع 
ناب فى برك الشمبات 
« فى أ كل الريا و مؤكله 
قوله نحن نسمى السياسر 
باب الرخصة فى الشراء إلى أجل 
« فى كتابة الشروط 
د فى المكيال و الميزان 
دق امع من بزيك 
« بيع المدبر 
د كراهية نلق الببوع 
النهى عن الحاقلة و المزابنة 


الصفحة 


لفن 


« فى بع الغرة قبل أن يبدو صلاحبها ,م/م 


« الدهى عن بيع حبل الخبلة 
بع الحصاة والسمك فى الاء 
باب الهى عن بعتين فى ببعة 
لا يحل سلف و بيع 
بهى عن ببع الولاء وهبته 

بع الحبوان بالحيوان نسيئة 


٠: ملا‎ 


8 


) 58 ( 


الجرء اثاى 
الموضوع افد 
ناته فى الضر قن 4 
الببع بعد التأبير 8 
السعان بالخبار ما لم تفرةا /اية ؟ 
باب فيمن مخدع فى الببع دكا 
د فى المصراأة المنق 
د اشتراط ظيبر الداة. ون 


د الاتتفاع بالرهن 

ده شراء القلادة فها ذهب 

ه فى اشتراط الولاء 

بع الفضولى و شراوه 

إذا أصاب المكاتب حداً أو ميراثاً إل 
الاحتجاب من المكاتب 
يأب إذا أفلس الرجل خم 


1١ 
ردس‎ 


« النبى للسم أف يدفع إلى الذى الخثر 


سما له | 

قوله الدن مقضّى . 

ات لسار 

«ه إذا اختلف المبعان 

« فى بع فضل الأء 

د فى كراهة عسب الفحل 


لاق 


لين 


الكوكب الدرى ( 451 ) الجرء الثانى 
الموضوع الفرفادة ا الموضوع الصفحة. 
يأب الأ ف كت ب الحجام قف 55 الاحكام عن ا كي م 
أكل المر و ثمنه ع بام | قوله من كان قاضيا فقضى بالعدل 5 


قوله من فرق بين والدة وولدها 2 


باب الرخصة فى أكل العار إثار يفف 
< ق الثنا شضض 
بف الطمام قبل الاستفاء خض 


« النهى عن البيع على يع أخيه ' : 
د فى بيع الخر : 
د فى احتلاب المواشى بغير الاذن 
« فى بيع جلود الميتة والأصنام -4بام 


« الرجوع من البة 6 
ه فى العرايا يفيف 
ه فى كراهية النجش يو 
ه الرحجان فى الوزن ١‏ 
د الأنظار للسر 20 ونم 
مطل العْى ظَل يون 
د السلف فى الطعام والعر اام 


, الارض المشدثرك ربريك بعضهم سع 
ضيه فلن 
النسعير 
استقراضه 2 و 
إن لصاحب الحق مفقالا 4 


باب ما جاء لا. يقضى القاضى و هو 


غضبان ل 
يأب فى هدايا الامراء 00 
« التشديد على من يتضى لله * 5000 له 

1 بأخذه 1 ؟ 
باب ألدين مع الشاهد يوب 
ه العبد يكون بين رجلين 6 
«ه ف العمرى نم 
د فى الرقى , 


«فى الرجل يضع على حائط جاره خشبا ١1هم‏ 


د الوالك بأخذ من مال وإده م 
قوله طمام بطعام و إناء باناء , 
باب حد بلوع الرجل. واللمرأة دوم 

« من “زوج امرأة أبيه , 

« الرجلين أ<_دهها أسفل ممت الآخر 
فى ألاء 2000 1 
بابالعتق عند الموت بات ؟ 
د هن زرع أرض قوم بعير إذنه مه ؟ 
فق النحل اناق 


جم المووديين 


باب قُْ 7 يقطع السأرق ٠‏ 
قطم الأيدى فى الغروة'- 


ذفنق 
يدنف 


الكوكيب' الدرى ( 459 ( . لجوء. الثان 
الى ضوع الصفحة |. الو ضوع . الصفحة 
باب ف تالشفنة . .. 69 | باب المرأة استكرهك عل الوا 27 عيرم 
دق اللقطة الى "65١‏ | أنواب الصيد 0 يق 

« إحياء ٠‏ الأرض الميات 14 | لاب صيد لب اتجومى - 1 
دق المرارعة ْ يي كا الجايين زكة أمه ااا 
أبواب الديات 57 | قتل الوزغة | 1“ 
لال م إمرى” سل إلاباحدى ثلاث ,دم | .قو مالم يكن سن أو ظفي 0 40م 
.دة. الذى و قتل الملا 64" | أنواب الاضاحى اوس 
باب النهى عن الثة «. | قره بعش أقرن بأكل فى .سواه .مه 
قوله هل عندم .وداء فى يضاء : 8" | باب الجذعة من الضأن . . 5-6 
يأب المرأة ترث من دية زوجمها 7" | الرجل يضحدى بالشاة عنه وعن أهل بته م.وم 

د هأ جاء فى الؤسباهة , إدغار اللحوم كن 
أبواب الجدوه - *” | .باب فى أأمقيقة 006 
قوله رفع الق عن ثلاث ٠‏ !| أبواب التذرر و الايمان ا لض 
أب التلقين فى الخد ': | الكفارة قبل الث ظ . 
حديت المرأة الدرومة ©" ' باب الحلف بثير الله 4 
حمماءمك زلا الأسف د ]|0 ' اكراهية النذور ١*ع‏ 
قوله فيسها و لو بضغير 04" | من حطف بملة لغير الاسلام كاذب 0*9 
هل الخحدود كفارة ؟ 4 | أوواب السير ظ 5 


جعلت لى الارض مسجدآأ و طبوأ إل 2*5 


سبيان الفارس والراجل 45 
باب من بول الف 6 
الاستعانة بالمشرك . 5 


:ا موضوع” الصفحة 


. التتفيل فى اليدأة والرجعة 
من قتل قتيلا فله سلبه 
ياب طمام المشركين 
6« ققتل الاسارى أو الغداء 
٠‏ الغلول 
د خروج النناء فى الحرب 
2 ما جاء .فى قبول هدايا ا مشركين . 
-د #درة الشكر ‏ 
« أمان المرأة والميد 
ْ اعدو ظ 
« التوول عل الحم 
دق الخلف 2 [ 
ه أذ الجزية من المجوس 
قوله [نا نمر بقوم فلا يضيفونا ' 
باب ف الطجرة 
أليعة عل ألموت 
باب بعة النساء 
د كراهة النبة 
عدل المي بعشر شاه 
باب التسايم على أهل الكتاب 
المقام بين أظبر المشركين 
باب ترك الى ميك 


ا مو ضوع 


الصفحة 

باب فى الطيرة ظ 7 
د وصية الى بيه فى. القتال 0 ومع 
انوا أضائل ليك 1 
اب السرم وسيل الله 0 8ع 
« اللفقة فى سبيل الله 1 
٠‏ من أغيزت قدماه إل ا 
من شاب شيبة م ١‏ 
د من أريط فرسا 21 1 
« ثواب الشبيد 4 
حل مث مج البجر 6 
باب. من يقاتل رياء شه 
رجل تسأل بالله و لا .على 0 
للشه.د عند الله ست خصال 3 


أبواب الجهاد عن رسول الله 2 


باب أهل العذر فى العقوه 
؟ من رج إلى الغزو ويرك أنوبه م 


3 


الرجل يبعث سرية وحدره 


الرجل يسافر وحده 


الرخصة فى الكذب و الديعة 


فى غرواة النى ميم ' 
ف الزايات 


الموضوع 
اب الخروج في الفزع 
« الات عند المتال 
د فى المثغر 
« فى الرهان ظ 
« فى الامام ٠ع‏ | لعن الله الواصلة والمستوصلة : 
< التحر يش ين البيائم والوسم فى الوجه ٠‏ | كالب أحب الثياب إلى رمول الله 2 
د من ستشهد و عليه دن «عع | القميصس 2000 هع 
باب فى دفن الشبداء ه |اتخاذ الآنف من الذهب 0 
قوله بل أنتم المكارون ع 1 اتمال الرجل قائمأ 0 
أبواب اللباس معع | قوله وله أربع غدائير 0 40 
باب لبس الحرير فى الخرب ه | فرق ما يتناو بين للشركين إل ٠‏ 
« جلود المتة إذا دبغت )0 التخم في الختصر لا غير ع 


ا 26 396 


© المكيبة البحيويةء مظاهر العلوم سهارتفور ( الحند  )‏ 
© المكعة التجازية؛ دار العلوم لدوة الملاء كينو ( الخند  )‏ 
© اآلمكتة الامدادية ‏ باب العمرة م الممكرمة 
"١‏ ( المملكة العربية السعودية ) 


بالررته 


لزي 


الجوء الثانى 


للعلا مة المكبير الشيخ الحدث خمد نحى بن مد إسعاعيل الكاندهاوى , 


) م 1ه ) 


<ةقبا و علق عليها 
مم ويه م ل ل لد 12 5200 
8 مات 0 اج ١ه‏ ا للق 


شبن الحديثك سابقاً فى مدرسة مظاهر العاوم سمارتفور ( اند ) 
طبع الكتاب فى 
مطعة ندوة الملباء للكينو ( الحند ) 


اا 


1 


- جموع إفادات وتحقيقات للاهام المحدث الفقيه » المرنى الجليل : 
المصلم الكبير , الداعى إلى عقيدة التوحيد الخالص » والسنة 
السنة اليضاء : الامام رشيد أحمد الكتكوهى ( م1978 ) 


الجرء الشانى 


جمعما و ألفبا 
العلامة الكبير الشيخ الحدث مد حى بن مد إسماعيل الكاندهاوى 
ظ (م6سمله ) 
حقفبا و علق عيبا 
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ره , لي ارك سر مي عه ولحو و2 ن 
واف رهاق 


طبع الكتاب فى 
مطعة ندوة الملاء لكبتؤ ( الحند ) 


